


 تلخیص كتاب مسائل من فقھ الجھاد
 

 ف�لا اللهُ  هِ ھ�دِ یَ  نْ مَ� ا،نَ�الِ مَ عْ أَ  یئاتِ سَ� منْ نا،وَ سِ�أنفُ  رورِ شُ� م�نْ  با�ِ  وذُ عُ نَ وَ  ،هُ رُ غفِ ستَ نَ وَ  ھُ عینُ تَ سْ نَ وَ  هُ دُ حمَ نَ  ،�ِ  دَ مْ الحَ  إنَّ 
�حَ مُ  نَّ أَ  دُ ش�ھَ أَ وَ  ،ھُ لَ� یكَ رِ شَ� لا هُ ح�دَ وَ  الله إلا إل�ھَ  لا نأَ  دُ ش�ھَ أَ وَ  ،ھُ لَ� اديَ ھَ� ف�لا للْ ضْ�یُ  نْ مَ�وَ  ،ھُ لَ� لَّ ضِ�مُ   هُ دُ بْ�عَ  داً مَّ
 الناس أیھا {یا )،102:عمران }(آلمسلمون وأنتم إلا تموتنَّ  ولا تقاتھ حقَّ  الله اتقوا آمنوا الذین أیھا یا .{ھُ ولُ سُ رَ وَ 

 ال�ذي الله واتق�وا ونس�اءً  كثی�راً  رج�الاً  منھم�ا وب�ثَّ  زوجھ�ا منھ�ا وخل�ق واح�دة نف�س م�ن خلقك�م ال�ذي ربكم اتقوا
ً  علیكم كان الله إنَّ  والأرحام بھ تساءلون  س�دیداً  ق�ولاً  وقول�وا الله اتق�وا آمن�وا الذین أیھا {یا ، )1 :النساء ( }رقیبا

ً  فوزاً  فاز فقد ورسولھ الله یطع ومن ذنوبكم لكم ویغفر أعمالكم لكم یصلح  ،عدُ بَ  اأمَّ ).71-70:(الأحزاب }عظیما
 لُّ كُ وَ  ا،ھَ ثاتُ حدَ مُ  ورِ مُ الأُ  رُّ شَ وَ  ، وسلمَّ  ھِ علیِ  الله ىصلَّ  دٍ حمَّ مُ  ديُّ ھَ  الھديِّ  رَ یْ خَ وَ  ،اللهِ  ابُ تَ كِ  دیثِ الحَ  یرَ خَ  فإنَّ  
  ،عدُ بَ وَ .ارِ النَّ  في ةٍ لالَ ضَ  لُّ كُ وَ  ،ةٌ لالَ ضَ  دعةٍ بِ  لُّ كُ وَ  ،ةٌ دعَ بِ  ةٍ ثَ حدَ مُ 

ا المختصر لكتاب "مسائل من فقھ الجھ�اد" ال�ذي أس�أل الله أن ووفق لإتمام ھذفالحمدُ � الذي یسََّرَ وَأعَانَ 
  حسناتنا أجمعین یجعلھ في میزان 

ویتضح لمن قرأ كتاب "مسائل من فقھ الجھاد" أن الشیخ حفظھ الله تعالى جعل كتابھ غنی�اً بنص�وص أھ�ل 
ة كل فریق ویدرسھا في المسألة الكثیر من الأقوال والنصوص ویذكر الخلاف ثم یذكر أدل العلم فھو یذكر

 ثم یرجح بین الأقوال وھذه طریقة السلف رحمھم الله في معظم كتبھم 
ھ�ذا الكت�اب قمن�ا بتلخیص�ھ واختص�اره لیس�ھل عل�ى الق�ارئ الوق�وف عل�ى  منوحرصاً على أن یعم النفع 

إل�ى  مسائلھ ومدارستھ واستیعاب ترجیحاتھ وثم إذا أراد أن یستزید من النصوص والأق�وال والأدل�ة رج�ع
نفسھ مع العلم أننا ذكرنا المسألة وذكرنا بعض أدلتھا وبعض أقوال أھل العلم فیھا فما كان فی�ھ م�ن الكتاب 

وق�د  اختلاف ذكرناه وما توسع فی�ھ الش�یخ توس�عنا فی�ھ حت�ى لا یك�ون ھ�ذا المختص�ر مخ�لاً لفوائ�د الكت�اب
وقد یتبادر  صفحة 32صر یقع في وھذا المخت 574یتعجب القارئ أن الكتاب قبل التلخیص عدد صفحاتھ 

نق�ولات من�ھ  %80فأقول لھ یا أخي الحبی�ب إن الكت�اب إذا قل�ت أن�ھ  أنھ معتصر ولیس مختصرإلى ذھنھ 
عن أھل العلم وذكر أقوال المذاھب ونصوصھا لا أكون قد ابتع�دت ع�ن الص�واب كثی�راً ونح�ن اختص�رنا 

    ...ھذا كلھ 
 

إل�ى الن�اس جم�یعھم ویكف�ر م�ن أنك�ر ذل�ك وأن الله ف�رق ب�النبي ب�ین رسالتھ عام�ة   من أن النبيونبتدئ 
 ً لتف�رق الن�اس تفرق�ت ال�دور فك�ل دار  یف�رق الله ب�ھ ب�ین المس�لم والك�افر وتبع�اً◌َ  الناس فك�ان النب�ي فاروق�ا

وإن كان أكث�ر أھلھ�ا كف�ارا وأن ال�دار الت�ي تعلوھ�ا أحك�ام الكف�ر فھ�ي  إسلامفھي دار  الإسلامعلتھا أحكام 
كفر وإن كان أكثر أھلھا مسلمین ولكن لا یحكم بكفر ساكنیھا لأن الحكم خاص بالأحك�ام الت�ي تعلوھ�ا  دار

التي تعلوھ�ا فمت�ى زال�ت  الأحكامولیس مقروناً بحال أھلھا ووصف الدار بأنھا كافرة قائم على وجود تلك 
زال الحكم كما ھ�و مق�رر الأحكام زال الوصف فالأحكام الكفریة علة في ثبوت الوصف فمتى زالت العلة 

 ابن تیمیة في الفتاوى  الإسلامفي الأصول وكما أشار إلى ذلك شیخ 
وأقل ما یفعل مرة في كل عام وھذا م�ا ق�رره العلم�اء  وقتال الكفار وغزوھم واجب وإن لم یبدؤونا بالقتال

یغ�زوھم الإم�ام  كابن قدامة المقدسي م�ن الحنابل�ة والن�ووي م�ن الش�افعیة وغی�رھم وق�ال بع�ض أھ�ل العل�م
  الإمامحسب المصلحة التي یقررھا 

ودار الكفر دار إباحة للمسلمین بالإجماع؛ فإن قتل مسلما في دار الكف�ر بالخط�أ لا قص�اص علی�ھ ولا دی�ة 
 لأن المقتول أسقط حرمة نفسھ بمقامھ في دار الكفر التي ھي دار إباحة للمسلمین 

وبعد أن قویت ش�وكة الإس�لام انقس�م الن�اس إل�ى ثلاث�ة أقس�ام لا والناس بین مسلم وكافر  الإسلامومنذ بدء 
رابع لھم مسلم وكافر محارب وأھل ذمة وأھل الذمة منھم المعاھد وم�نھم المس�تأمن ف�دماء الكف�ار ال�ذمیین 
وأموالھم معصومة ما داموا على عھدھم وذم�تھم أم�ا الكف�ار غی�ر ال�ذمیین ف�لا عص�مة لھ�م ب�أي وج�ھ م�ن 
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عل��ق حك��م القت��ال بوج��ود وص��ف الش��رك ال��ذي یب��یح ال��دم إلا أن ی��أتوا بم��ا یعص��م دم��ائھم  الوج��وه لأن الله
وأم��والھم م��ن الش��روط الت��ي ش��رطھا الله م��ن التوب��ة وإقام��ة الص��لاة وإیت��اء الزك��اة أو أن یك��ون لھ��م م��ن 

اھ�د القرطب�ي ف�ي تفس�یره وبھ�ذا یص�بح دم الك�افر الغی�ر مع الإم�ام  الإجماعالمسلمین عھد وعلى ھذا نقل 
ھدر لا قیمة لھ وعلیھ لا یقتل مسلم أو ذمي بالكافر قال عن ھذا الحكم ابن قدامة المقدس�ي :لا فی�ھ خلاف�اً . 
ویتفرع عن ھذه المسألة فروعاً أح�دھا أن الك�افر الحرب�ي إذا دخ�ل ب�لاد المس�لمین وادع�ى التج�ارة أو أن�ھ 

فھ�و لم�ن أخ�ذه وأم�ا إن ك�ان جاسوس�اً خی�ر  رسول قبل منھ أما إذا غی�ر ذل�ك ك�أن تحمل�ھ ال�ریح إلین�ا م�ثلاً 
ویتف��رع أیض��اً أن الإنس��ان ل��و ك��ان ف��ي ص��حراء م��ثلاً وخش��ي عل��ى نفس��ھ الم��وت م��ن  كالأس��یرالإم�ام فی��ھ 

الجوع فلھ أن یقتل ذلك الحربي لیأكل من لحم�ھ لأن�ھ لا حرم�ة ل�ھ ق�ال الم�رداوي ص�احب الإنص�اف ع�ن 
. ولیس المقصود بكلمة ((حرب�ي)) ال�ذي یحم�ل الس�لاح ھذا الحكم: ھذا المذھب وعلیھ جماھیر الأصحاب

ویحارب فقط بل المقصود من بھذه الكلمة كل حربي وجدت منھ الحرابة أم ل�م توج�د ول�و ك�ان جالس�اً ف�ي 
 بیتھ كما نبھ على ذلك شیخ الإسلام ابن تیمیة والإمام الشافعي 

 ..... أحكام دعوة المحاربین 
ر إلى الإسلام ثم إلى الجزیة ثم القتال على الترتی�ب ال�ذي ذك�ر وال�دعوة والمقصود بالدعوة أي دعوة الكفا

 قسمان :
 :دعوة حقیقیة وھي تكون مع الكافر مباشرة باللسان. القسم الأول
 :دعوة حكمیة وتكون بمجرد سماع الكفار عن دین الإسلام بأي طریقة كانت. القسم الثاني

 ام كالمرتد وقال بعض أھل العلم أن أقل الدعوة ثلاثة أی
 _حكم الدعوة في "حال الوقعة" "ولقاء العدو"....

من العلماء من اشترط بلوغ الدعوة إلى الكفار قبل مباشرة القتال إلا أن یعجلوا المسلمین وذھ�ب ال�بعض  
الآخر إلى عدم اشتراط الدعوة مطلقاً سواء وصلتھم أم لم تصلھم الدعوة والحق الذي تشھد ل�ھ النص�وص 

ھ جماھیر أھل العلم أن الدعوة واجبة قبل القتال وشرط في جوازه في حق من لم تبلغھم دع�وة وھو ما علی
الإسلام دون غیرھم ممن بلغتھم مع القول بإباحة الدعوة قب�ل القت�ال لم�ن بلغ�تھم لا وجوبھ�ا؛ م�ع العل�م أن 

م ق�اتلوا وقتل�وا م�ن ل�م الذین اشترطوا بلوغ الدعوة قبل القتال، قرروا أنھ لا شيء على أھ�ل الإس�لام إن ھ�
تبلغھ الدعوة، لأن دماء الكفار مباحة أصلاً وھذا الحكم خ�اص بالكف�ار الأص�لیین، أم�ا غی�رھم م�ن الكف�ار 

 المرتدین فلا دعوة لھم مطلقاً وللمرتدین حالین 
الإق�رار  أن یكون مقدوراً علیھم ومعنى القدرة علیھم إمكان إقامة الحد علیھم لثبوتھ بالبینة أو الحال الأول

 وكونھم في قبضة المسلمین. 
: أن یكونوا ممتنعین بقوة وشوكة أو بدار الح�رب فف�ي ھ�ذه الح�ال یقت�ل المرت�د قب�ل اس�تتابتھ  الحال الثانیة

 بلا تردد كما نص على ذلك شیخ الإسلام ابن تیمیة وغیره من العلماء. 
 مشروعیة اغتیال الكافر... 

الكفار حیث حلوا وحیث ارتحلوا لقولھ تعالى ((فإذا انسلخ الأشھر الحرم یشرع لعباد الله المسلمین اغتیال 
فاقتلوا المشركین حیث وجدتموھم وخذوھم واحصروھم واقعدوا لھ�م ك�ل مرص�د ....))الآی�ة  وھ�ذه الآی�ة 
نص من الله لعباده في مشروعیة اغتیال أعدائھ من الكفار كما نقل ذل�ك أھ�ل العل�م بالتفس�یر ك�ابن العرب�ي 

مام القرطبي في تفسیریھما وم�ن نس�ب ھ�ذا العم�ل المش�روع إل�ى الغ�در والخیان�ة فق�د أعظ�م عل�ى الله والإ
 الفریة وكذب بالكتاب والسنة 

 العملیات الاستشھادیة....
ویش��رع لعب��اد الله المجاھ��دین أن یق��دموا أرواحھ��م ف��ي س��بیل الله بالعملی��ات الاستش��ھادیة وھ��ي عملی��اتٌ أ 

وھ�ي أن الش�ریعة ج�اءت ین الله؛ وقدم الشیخ لھذه المسألة بقاع�دة أصُ�ولیة مھم�ة "محمودةٌ مشروعةٌ في د
"؛كما قرر ذل�ك أھ�ل العل�م ف�ي كت�بھم ث�م استش�ھد بمس�ألة بالتسویة بین المتماثلات والتفریق بین المختلفات
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ق��رره عل��ى ذل��ك واستش��ھد أیض��اً بم��ا  الإجم��اعج��واز الانغم��اس ف��ي الع��دو الكثی��ر وإن ت��یقن الھلك��ة، ونق��ل 
النفس لمصلحة إظھ�ار ال�دین وھ�ذه المس�ألة ق�د توس�ع بھ�ا العلم�اء ف�ي كت�بھم  إتلافالعلماء من مشروعیة 

وفتاواھم ومن أفضلھا فتوى الشیخ حمود رحمھ الله وأیضاً فتوى الشیخ سلیمان العلوان، فلا حاجة  لبس�ط 
 المسألة فقد كفوا ووفوا في بیانھا والحمد � 

 ..: الكفارمن لا یجوز قتلھ من 
نقل الشیخ اتفاق الأئمة كافة على جواز قصد كل كافر حربي مطیق للقتال بالقتل وس�واء قات�ل أم ل�م یقات�ل 
كما نقل اتفاقھم أیضاً على عدم جواز قص�د النس�اء والأطف�ال م�ن الكف�ار الح�ربیین بالقت�ل كم�ا نق�ل الإم�ام 

لقت��ل العس��فاء والش��یوخ الف��انیین والرھب��ان الن��ووي الإجم��اع عل��ى ذل��ك؛ وینض��م إل��ى ال��ذین لا یقُص��دون با
والزمنى والعمیان والمجانین ونحوھم وممن لا یرجى نفعھ وھذا قول الجمھور بینما ذھب�ت طائف�ة أخ�رى 
إلى أنھ لا یستثنى من القتل إلا الأطفال والنساء لا غیر والراجح ھو القول الأول لدلالة الأدلة علی�ھ ولأن�ھ 

ول الأول أم�ا إن قاتل�ت الم�رأة أو الص�بي أو غی�ره مم�ن لا یقص�د بالقت�ل قت�ل مخصص لأدلة الق�ائلین ب�الق
ونقل الإجماع على ذلك الإمام النووي رحمھ الله في شرح مسلم والمقصود بالشیخ الفاني ھ�و م�ن لا یق�در 

ت�ل لا على الصیاح عند التقاء الصفین ولا على الإحبال والقول بعدم جواز قصد الرھب�ان بالقو على القتال
مقید بكونھم منعزلین بصفة تامة عن أقوامھم الكفار ف�إن خ�اطوھم ول�و ف�ي كنائس�ھم قتل�وا وھ�ذا م�ا ق�رره 
العلماء ك�ابن العرب�ي وش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة وھ�ذا كل�ھ خ�اص بالكف�ار الأص�لیین أم�ا الكف�ار المرت�دون 

من تلك الأصناف التي اس�تثنیناھا فكفرھم أغلظ بالإجماع ولا یقر أحد منھم على دینھ فلھذا لا یستثنى أحد 
 من الكفار الأصلیین فھؤلاء لیس لھم إلا السیف أو الإسلام 

 ..... بطلان مصطلح المدنیین المستخدم الیوم
ولفظ المدنیین الذي نسمعھ بكثرة الیوم لا أصل ل�ھ ف�ي الش�ریعة فھ�ذا المص�طلح باط�ل إذ ل�یس ف�ي ھن�اك  

لیس فیھم مدني لا یقصد بالقتل وعسكري یقصد بالقت�ل فھ�ذا التقس�یم  من الكفار لا سیما إذا كانوا محاربین
ما أنزل بھ من سلطان بل الكل یقصد بالقتل ما دام محارباً فالمس�لم معص�وم ال�دم ف�ي ك�ل أحوال�ھ وأمكنت�ھ 
والكافر فھو حلال الدم والمال والعرض في كل أحوال�ھ وأمكنت�ھ والعص�مة لا تثب�ت إلا بإیم�ان أو أم�ان لا 

والحد الفاصل ب�ین الذری�ة والمقاتل�ة ھ�و أن یج�ري علی�ھ الم�وس أي دون البل�وغ كم�ا كت�ب عم�ر ب�ن غیر 
 الخطاب إلى أمراء أجناده وقد یحدد البلوغ بالاحتلام والسن .

بیان عدم ثبوت العص�مة للأص�ناف الت�ي م�رت معن�ا والت�ي لا تقص�د بالقت�ل م�ن النس�اء والجمھ�ور عل�ى  
تل ولكن بقیود قیدوھا وأن العلة التي بھا یقصدون بالقتل ھي القدرة على القت�ال استثناء ھذه من القصد بالق

وإن لم یقاتلوا وأن العلة التي تمنع من تقصدھم بالقتل أنھم یصیرون بالقدرة علیھم مالاً للمسلمین ینتفع�ون 
داً ولا كف�ارة بھم مع كونھم لیسوا من أھل القتال ولا ضرر منھم ویجوز قتل ھؤلاء الأصناف تبع�ا لا قص�

 في قتلھم ولا دیة أیضاً .
 ...... قتل الترس من نساء الكفار وصبیانھم ومن في حكمھم

والفقھاء رحمھم الله تعالى في قتلھم على قولین فمنھم من ی�راه فق�ط عن�د الض�رورة والآخ�رون ی�رون أن�ھ 
لب�ي للمق�اتلین دون غی�رھم یجوز مطلقاً وإن لم تدع الضرورة مع الاتفاق من الجمیع على توجھ القص�د الق

والذي رجحھ الشیخ كما فھمتھ من كلامھ أنھ یجوز تقصدھم مطلقاً وبدون تقیید بالضرورة متوجھ لو أنھم 
 تترسوا بأھل العصمة 

 مشروعیة رمي الكفار وقتلھم وقتالھم بكل وسیلة تحقق المقصود....
الت��ي ترھ��ب الأع��داء بحس��ب الق��درة  وھ��ذه مق��ررة م��ن وج��وه ع��دة منھ��ا أن الله أم��ر بالإع��داد م��ن الق��وة

والاستطاعة وھذا أیضاً ما قررھم علماء المس�لمین ك�ابن جری�ر الطب�ري واب�ن كثی�ر ف�ي تفس�یرھما لقول�ھ 
تعالى ((وأعدوا لھم ما استطعتم من قوة ومن رباط الخیل ترھبون بھ ع�دو الله وع�دوكم .....))الآی�ة ومم�ا 
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ن جواز رمي الكف�ار ب�المنجنیق وإن أفض�ى ذل�ك إل�ى قت�ل النس�اء یقرر ھذه المسألة أیضاً ما ثبت بالسنة م
 والصبیان ومن في حكمھم ممن لا یجوز تقصدھم بالقتل ونقل ھذا الاتفاق ابن رشد في بدایة المجتھد.

 مسألة التحریق والتغریق للعدو عند الحاجة
د البیھق�ي وأب�ي داوود كما في البخاري أنھ حرق نخل بن�ي النض�یر وكم�ا ثب�ت أیض�اً عن�ثبت عن النبي 

أن أغیر على أبنا ص�باحاً وأح�رق} وھ�ذه نص�وص ص�ریحة  قال:{ أمرني النبي  عن أسامة بن زید
في جواز استعمال التحریق ف�ي أرض الع�دو الممتن�ع أي عن�د الحاج�ة أم م�ا ورد م�ن النھ�ي ع�ن التع�ذیب 

قوم�اً اح�رقھم عل�ي رض�ي الله عن�ھ  بالنار فھو في المقدور علیھ فقط دون غیره كما ثبت عند البخ�اري أن
ق�ال لا تع�ذبوا بع�ذاب الله ولقتل�تھم كم�ا ق�ال فبلغ ابن عباس ذلك فقال{: لو كنت أنا لم أحرقھم لأن النبي 

قوم مقدور علیھم والقضیة ھنا ھي إقامة ح�د { من بدل دینھ فاقتلوه} فالقوم الذین أحرقھم علي  النبي
الع�دو الممتن�ع وب�اب إقام�ة الح�دود وب�اب الجھ�اد باب�ان متغ�ایران وھن�ا  الردة على المستحقین ل�ھ لا جھ�اد 

كلام جمیل لشیخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة ق�ال رحم�ھ الله:{العقوب�ات الت�ي ج�اءت بھ�ا الش�ریعة لم�ن عص�ى الله 
ورسولھ نوعان أحدھما عقوبة المقدور علیھ من الواحد أو العدد كما تقدم والثاني عق�اب الطائف�ة الممتنع�ة 

لتي لا یقدر علیھا إلا بقتال فأصل ھذا ھو جھاد الكفار أعداء الله ورسولھ.} فھذا نص منھ رحمھ الله في كا
التفریق بین العقوبتین ھذا وقد ذھب جمھور العلماء على جواز التحریق والتغریق في أرض العدو الكافر 

م�دة  ق�ول المخ�الفین للج�واز أنھ أمر جیوشھ ألا یحرق�وا ولا یخرب�وا وھ�و ع وأما ما روي عن أبي بكر
فالرد علیھ بأنھ حدیث ضعیف فی�ھ انقط�اع كم�ا ق�ال ذل�ك اب�ن ح�زم وق�د أنك�ره  لإم�ام أحم�د وعل�ى ف�رض 

ف�أراد إبقاءھ�ا  كان یعلم بأن تلك البلاد سوف تفتح كما أخبر بذلك النب�ي ثبوتھ فھو متأول بأن أبا بكر 
والإم�ام الش�افعي رحمھم�ا الله تع�الى وأیض�اً مم�ا ی�رد على المسلمین كما قال ذل�ك أھ�ل العل�م كالسرخس�ي 

كما ھ�و مق�رر عن�د  على ھذا الإعتراض أن ھذا قول صحابي ولا حجة لقول الصحابي أمام قول النبي 
 أھل  الأصول 

 مشروعیة رمي الكفار الحربیین بكل ما یمكن من السلاح 
یق�در وج�ودھم ح�ال القت�ال لس�بب أو لآخ�ر وإن اختلط بھم من لا یجوز قتلھ ولو كان من المس�لمین، مم�ن 

ض��رورة ع��دم إمك��ان تجن��بھم أو التمیی��ز بی��نھم وب��ین المقص��ودین م��ن الكف��ار المح��اربین م��ع التس��لیم أنھ��م 
معصومي الدم ومفسدة قتلھم عظیمة ولكنھا تجوز لدفع مفسدة أعظم بما لا مزید علیھ وھ�ي مفس�دة تعط�ل 

:عص�مة دم�اء  الأولین وھذه المسألة مبنیة على أص�لین الأص�ل الجھاد واستیلاء الكفار على دیار المسلم
 المسلمین وعظیم حرمتھا. 

والأصل الثاني أن حفظ الدین مقدم عل�ى حف�ظ ال�نفس اتفاق�ا؛ً ولك�ن لا یتقص�د ب�الرمي المس�لمین أو م�ن لا 
ك وھ�ذا م�ا یجوز قتلھ؛ ویجوز رمي الكفار وإن اختلط بھم من لا یجوز قتلھ وإن لم تدع الضرورة إلى ذل�

أشار إلیھ شیخ الإسلام ابن تیمیة بالفتاوى فإنھ قال(وإن لم یخف على المسلمین ففي جواز القتال المفض�ي 
إل��ى قت��ل ھ��ؤلاء المس��لمین ق��ولان مش��ھوران للعلم��اء وھ��ؤلاء المس��لمین إذا قتل��وا ك��انوا ش��ھداء ولا یت��رك 

الیوم فقد تغیرت فإن العدو یعمد إلى وضع الجھاد الواجب لأجل من یقتل شھیداً) وأما صورة ھذه المسألة 
أم��اكن تجمعات��ھ ومنش��آتھ العس��كریة ب��ین المس��لمین وب��ین أحی��ائھم الس��كنیة لیحتم��ي بھ��م فف��ي ھ��ذه الص��ورة 

 المسألة  ترجح إلى الجواز لوجوه منھا 
_أن الأسلحة تطورت وأصبح التمییز بھا صعب ق�د یص�ل إل�ى مس�تحیل بخ�لاف الأس�لحة القدیم�ة فإنھ�ا 1
 ھل بكثیر في إمكانیة التمییز وتلافي إصابة المسلمین أس
 _نحن مطالبون باستخدام أقوى الأسلحة وأشدھا فتكاً إن كان في قدرتنا واستطاعتنا 2
 _ونحن أیضاً مطالبون بالإثخان بأعداء الله قبل النصر والتمكین لكلمة الله في الأرض 3
 الطلب أما في جھاد الدفع فالأمر أوسع _أن كلام العلماء رحمھم الله إنما ھو في جھاد 4
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_أن فتنة الكفر كانت بقتل ذلك الترس كما قرره العلماء أما في صورتنا الیوم فالفتنة أن یقع ذلك الت�رس 5
ف��ي فتن��ة الكف��ر وال��ردة حی��ث ی��تمكن حك��م الط��اغوت ف��ي الأرض ویترس��خ وھ��ذه المس��ألة لھ��ا نص��وص 

ن عائشة رضي الله عنھا ف�ي ذل�ك الج�یش ال�ذي یخس�ف ب�ھ صریحة في جوازھا ومنھا ما روتھ ام المؤمنی
إذا كان ببیداء من الأرض فقالت: یا رس�ول الله فكی�ف بم�ن ك�ان كارھ�اً فق�ال الرس�ول الك�ریم: یخس�ف ب�ھ 
معھم ولكنھ یبعث یوم القیامة على نیتھ )وأیضاً ما ثبت عند البخ�اري ع�ن النب�ي (إذا أن�زل الله بق�وم ع�ذاباً 

ان ف�یھم ث�م بعث�وا عل�ى أعم�الھم ) وغی�ره م�ن الأحادی�ث  الت�ي ھ�ي ن�ص ص�ریح ف�ي أصاب العذاب من ك
جواز مسألتنا قال ابن حجر(ویستفاد من ھذا: مشروعیة الھرب من الكفار ومن الظلم�ة لأن الإقام�ة معھ�م 
من إلق�اء ال�نفس بالتھلك�ة ھ�ذا إن ل�م یع�نھم ول�م ی�رض بأفع�الھم فِ�إن أع�ان أو رض�ي: فھ�و منھم)"كم�ا ف�ي 

فتح"  ووجھ الإستدلال من ھذه الأحادیث وما في معناھ�ا أن الله ق�ادر عل�ى أن  یمی�ز بی�نھم فینج�ي ال�ذي ال
ل��یس م��نھم أو المك��ره ویخس��ف ب��الجیش المقص��ود وأیض��اً ق��ادر عل��ى أن ینج��ي م��ن تل��ك القری��ة الغی��ر 

اج بأفع�ال الله، مقصودین بإنزال العذاب؛ ومن المقرر عند أھل العلم بالأص�ول ج�واز الاس�تدلال والاحتج�
ق�ول الله  الأص�لإلا لدلیل مخصص؛ كما قرر ذلك كثیر من العلماء كشیخ الاسلام اب�ن تیمی�ة حی�ث ق�ال: (

تعالى وفعلھ وتركھ القول وتركھ الفعل وإن كانت عادة الأصولیین أنھم لا یذكرون من جھ�ة الله إلا الق�ول 
الفحول عن أب�ي منص�ور م�ا  إرشادنقل في كتابھ الذي ھو كتابھ) والشوكاني أیضاً قرر ھذه القاعدة حیث 

ینص على ھذه القاعدة وقد ذھب السلف رحمھم الله تعالى إل�ى رج�م م�ن فع�ل فع�ل ق�وم ل�وط اس�تدلالاً بم�ا 
اب�ن تیمی�ة ف�ي المس�ودة ویض�اف  الإس�لامفعلھ الله بھم كابن قدامة المقدسي في كتاب�ھ المغن�ي وأیض�اً ش�یخ 

لعذاب الذي ینزلھ الله بالكافرین المحاربین بیده سبحانھ أو بید جنده من عباده إلى ما سبق أنھ لا فرق بین ا
المؤمنین إذا كان ذلك بأمره وشرعھ فكیف وھو الفرض المتعین؟!وقد ق�ال الله تع�الى (ق�اتلوھم یع�ذبھم الله 

ذلك س�بحانھ بأیدیكم ویخزھم وینصركم علیھم .......)الآیة فنسب الع�ذاب إل�ى نفس�ھ المقدس�ة لأن�ھ الآم�ر ب�
فعندما یجاھد المسلمین الكفار فإن الله یعذب الكفار بأیدیھم وإن كان الع�ذاب ال�ذي ینزل�ھ الله ب�الجیش ال�ذي 
یغزوا الكعبة ینزلھ بالمكره وغیره وھو القادر على التمییز بی�نھم فكی�ف بالع�ذاب ال�ذي ین�زل عل�ى الكف�ار 

یق�درون عل�ى التمیی�ز ف�إذا ق�اتلوھم ب�أمر الله ك�انوا  بأیدي المجاھدین وھم لا یعلمون المكره م�ن غی�ره ولا
بذلك مأجورین ومعذورین وكانوا ھم على نی�اتھم وھ�ذا م�ا ن�ص علی�ھ ش�یخ الاس�لام اب�ن تیمی�ة رحم�ھ الله 

 تعالى في الفتاوى 
 ما یلزم المجاھدین تجاه من یقتل من المسلمین تبعاً لا قصداً عند رمي الكفار الحربیین..... 

على المجاھدین أن یحرصوا كل الحرص على عدم إصابة المسلمین ومن لا یقصد بالقت�ل ق�در یجب أولاً 
استطاعتھ والله علیم بھ ولا یزال المسلم في فسحة ما لم یصب دماً محرم�اً أم�ا إذا أص�اب المس�لمین ال�ذین 

ط عن�ھ لأن الجھ�اد تترس الأعداء بھم تبعاً لا قص�داً ف�الراجح م�ن أق�وال أھ�ل العل�م أن الدی�ة والكف�ارة تس�ق
فرض والفرض لا تقرن بھ الغرامات لأنھ مأمور بھ فكیف یأمر الله بأمر ثم تق�ع عل�ى م�ن امتثل�ھ الغرام�ة 
بدل الثواب والغنیمة وھذا ما قرره كثیر من أھل العلم كم�ا ق�ال ص�احب العنای�ة؛ ویج�ب عل�ى المجاھ�دین 

ن والاقت�راب م�ن الأم�اكن المقص�ودة ب�الرمي أن یبذلوا ما بوسعھم لتح�ذیر المس�لمین م�ن مخالط�ة الك�افری
حت��ى یبتع��دوا عنھ��ا وھ��ذا م��ن منطل��ق م��ا لا ی��تم الواج��ب إلا ب��ھ فھ��و واج��ب ولأن الاقت��راب م��ن الكف��ار 
والاخ��تلاط بھ��م س��بب لحل��ول الع��ذاب كم��ا ق��ال الح��افظ اب��ن حج��ر عن��د كلام��ھ عل��ى ح��دیث اب��ن عم��ر 

من كان فیھم ثم بعثوا على نیاتھم " قال:( ویستفاد من المرفوع"إن الله إذا أنزل عذابھ بقوم أصاب العذاب 
ھذا مشروعیة الھرب من الكفار ومن الظلمة لأن الإِقامة معھم منِ إلق�اء ال�نفس بالتھلك�ة ھ�ذا إن ل�م یع�نھم 
ولم یرض بأفعالھم فإن أعان ورضي فھو منھم) ؛ قال المرداوي صاحب الإنصاف بع�د أن ذك�ر الخ�لاف 

یة قال(تنبی�ھ: ق�ال ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة مح�ل ھ�ذا ف�ي المس�لم ال�ذي ب�ین الكف�ار في وجوب الكفارة والد
مع��ذور كالأس��یر والمس��لم ال��ذي لا یمكن��ھ الھج��رة والخ��روج م��ن ص��فھم فأم��ا ال��ذي یق��ف ف��ي ص��ف قت��الھم 

 باختباره فلا یضمن بحال) 
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 مشروعیة أعمال التخریب في أراضي وأملاك ومنشآت العدو...... 
سألة قولھ تعالى (ھو الذي أخرج الذین كفروا من أھل الكت�اب م�ن دی�ارھم لأول الحش�ر م�ا وعمدة ھذا الم

ظننتم أن یخرجوا وظنوا أنھ�م م�انعتھم حص�ونھم م�ن الله فأت�اھم م�ن حی�ث ل�م یحتس�بوا وق�ذف ف�ي قل�وبھم 
الإخ��راب الرع��ب یخرب��ون بی��وتھم بأی��دیھم وأی��دي الم��ؤمنین ف��اعتبروا ی��ا أول��ي الأبص��ار ) وف��ي ص��فة 

   والتخریب الوارد في الآیة قولان
: ما قالھ الإمام الطبري: أنھم كانوا ینظرون إل�ى الخش�بة فیم�ا ذك�ر ف�ي من�ازلھم مم�ا یستحس�نونھ أو الأول

العمود أو الباب فینزع�ون ذل�ك م�نھم بأی�دیھم وأی�دي الم�ؤمنین وق�ال قت�ادة: جعل�وا یخربونھ�ا م�ن أجوافھ�ا 
 وجعل المؤمنون یخربونھا من ظاھرھا 

: إنما قیل ذلك لأنھم كانوا یخربون بیوتھم لیبنوا بنقضھا ما ھدم المس�لمون وحص�ونھم؛ وھ�ذا أیض�اً الثاني
 مذكور عند الطبري في تفسیره.

"وقال ابن عباس رضي الله عنھ: جعل المسلمون كلما ھدموا ش�یئاً م�ن حص�ونھم جعل�وا ینقض�ون بی�وتھم 
لاكھم"(الطب��ري) وعل��ى ك��لا الق��ولین فالآی��ة ن��ص ف��ي ویخربونھ��ا ث��م یبن��ون م��ا یخ��رب المس��لمون ف��ذلك ھ

مشروعیة أعمال التخریب والإخراب في أملاك العدو ومنش�آتھ عن�د الحاج�ة ل�ذلك، وأیض�اً ثب�ت ع�ن اب�ن 
ق رسول الله  نخل بني النضیر وقطع، فنزلت (م�ا قطع�تم م�ن لین�ة عمر كما عند البخاري أنھ قال:" حرَّ

 بإذن الله ولیخزي الفاسقین) وھذا أیضاً نص في أو تركتموھا قائمة على أصولھا ف
 ....مشروعیة أعمال التخریب في أرض العدو وأملاكھ  ومنشآتھ

قولھ تعالى:(ھو الذي أخرج الذین كفروا من أھل الكتاب من دیارھم لأول الحش�ر م�ا  وعمدة ھذه المسألة 
ی�ث ل�م یحبس�وا وق�ذف ف�ي قل�وبھم ظننتم أن یخرج�وا وظن�وا أنھ�م م�انعتھم حص�ونھم م�ن الله فأت�اھم م�ن ح

الرع��ب یخرب��ون بی��وتھم بأی��دیھم وأی��دي الم��ؤمنین ف��اعتبروا ی��ا أول��ي الأبص��ار) وف��ي ص��فة التخری��ب 
 والإخراب الوارد في الآیة قولان:

: ما قالھ الطبري، حیث قال: "أنھم كانوا ینظرون إلى الخشبة فیما ذكر في منازلھم مما یستحس�نونھ الأول
باب فینزعون ذلك منھا بأیدیھم وأیدي المؤمنین. وقال قتادة: جعل�وا یخربونھ�ا م�ن أجوافھ�ا أو العمود أو ال

 وجعل المؤمنون یخربون من ظاھرھا .
لیبن�وا بنقض�ھا م�ا ھ�دم المس�لمون م�ن حص�ونھم؛ وھ�ذا  بی�وتھم: إنما قیل ذل�ك لأنھ�م ك�انوا یخرب�ون الثاني

 أیضاً ذكره الطبري في تفسیره. 
ھم ویخربونھ�ا ث�م تعل المسلمون كلم�ا ھ�دموا ش�یئاً م�ن حص�ونھم جعل�وا ینقض�ون بی�ووقال ابن عباس : ج

یبنون ما یخرب المسلمون فذلك ھلاكھم (الطبري) وعل�ى ك�لا الق�ولین فالآی�ة ن�ص ف�ي مش�روعیة أعم�ال 
التخریب والإخراب في أملاك العدو ومنشآتھ عند الحاجة إلى ذلك وأیض�اً ثب�ت ع�ن اب�ن عم�ر _كم�ا عن�د 

نخل بني النضیر وقطع ؛ فنزلت (ما قطعتم من لینة أو تركتموھ�ا  ي_ أنھ قال : حرق رسول هللالبخار
قائم�ة عل�ى عروش�ھا فب�إذن الله ولیخ�زي الفاس�قین) وھ�ذا أیض�اً نص�اً ف�ي مش�روعیة أعم�ال التخری�ب ف��ي 

أھل العلم :  أرض العدو وأملاكھ ومنشآتھ؛ وذكر الحافظ ابن حجر رحمھ الله خلافاً في المسألة عن بعض
أنھم قالوا : لا یجوز قطع الشجر المثمر أصلاً. وحملوا ما ورد من ذلك إما على غیر الشجر المثم�ر وإم�ا 
على أن الشجر الذي قطع في قصة بني النضیر كان في الموضع الذي وقع فیھ القتال. وھذا القول م�روي 

إذ من المتفق علیھ أن ك�لام أھ�ل العل�م  عن الأوزاعي واللیث بن سعد وأبي ثور؛ ولكن ھذا القول مرجوح
یحتج لھ ولا یحتج بھ وأیضاً من المقرر أن الحجة فیما جاء بھ المعصوم صلوات ربي وسلامھ علی�ھ دون 
ما جاء بھ غیره أیاً من كان؛ وكلامھ�م مخ�الفٌ لق�ول الله تب�ارك وتع�الى( م�ا قطع�تم م�ن لین�ة أو تركتموھ�ا 

رحمھ الله : اللین نوع من التمر ؛قال أبو عبیدة : وھو ما خالف العج�وة. ب�ل قائمة ....) الآیة قال ابن كثیر 
قیل أن النخل المقطوع كان من أجود أنواع النخل عندھم على الإطلاق ؛ فبھذا یتبین : أنھ لا حجة لق�ولھم 

 أمام كلام الله تبارك وتعالى ؛
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ن أھ�ل العل�م ؛ لك�ن إن رج�ي أن وجواز أعم�ال التخری�ب ف�ي أرض الع�دو وأملاك�ھ ھ�و ق�ول الجم�اھیر م�
یحصل علیھا المسلمون : ندب تركھا وكره الإتلاف حفظ�اً لح�ق الغ�انمین؛ ولا یح�رم، لأن�ھ ق�د یظ�ن ش�یئاً 
ویظھر خلافھ؛ وھذا ما ذكره  في مغني المحتاج ، وقد قال الإمام ابن قدامة المقدسي في كتابھ المغني في 

لا یح�رق زرعھ�م إلا إن ك�انوا یفعل�ون ذل�ك ف�ي بلادن�ا فیفع�ل ھذه المسألة ما نصھ :" ولا یقطع شجرھم و
 ذلك بھم لینتھوا وجملتھ : أن الشجر والزرع ینقسم إلى ثلاثة أقسام:

 أحدھا: ما تدعوا الحاجة إلى إتلافھ كالذي یقرب من حصونھم ویمنع من قتالھم ونحوه 
 ھم أو یستظلون بھ ونحوه الثاني : ما یتضرر المسلمون بقطعھ لكونھ ینتفعون ببقائھ لعلوفت

الثالث: ما عدا ھذین القسمین مما لا ضرر فیھ بالمسلمین ولا نفع سوى غ�یظ الكف�ار والإض�رار بھ�م ففی�ھ 
 روایتان :

 أحدھما : لا یجوز لحدیث أبي بكر ووصیتھ 
ص�ول؛ افق�ة لل�دلیل والأوالثانیة : یجوز وبھذا قال مال�ك والش�افعي وغی�رھم. أ ھ�ـ وروای�ة الج�واز ھ�ي الم

وأما أثر أبي بكر فقد مضى معنا أن فیھ انقطاع وأنكره الإمام أحمد ونقل ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة الإتف�اق 
 على جواز ھذه المسألة وأن ذلك لیس بأولى من قتل النفوس . 

  جواز اتلاف المجاھدین لكل ما من شأنھ أن یتقوى بھ العدو إذا خافوا أن یقع في أیدیھم
متاع أو سلاح وعتاد ومال وغیر ذل�ك وس�واء ك�ان ف�ي ح�ال القت�ال أم لا وس�واء ك�ان من طعام وشراب و

ملكاً للمسلمین أو لأعدائھم وھذا بالاتفاق بین العلم�اء وإنم�ا اخ�تلافھم ھ�و ف�ي إت�لاف وقت�ل ذوات الأرواح 
ب وقتلھ�ا من الدواب في غیر حال القتال ونقل الشیخ اتفاق فقھاء الإس�لام قاطب�ة عل�ى ج�واز إت�لاف ال�دوا

 حال القتال أما في غیر حال القتال بقصد النكایة فقد اختلف العلماء على قولین :
: المنع من ذلك ؛ وھو قول الشافعیة والحنابلة في المشھور عندھما إلا أن بعض الشافعیة والحنابلة  الأول

 مالوا للجواز 
ن خلاف عندھما؛ ورجح الشیخ بعد أن ذكر : الجواز مطلقاً وھو قول الأحناف والمالكیة جمیعاً بدو الثاني

م�ا فی�ھ روح إذا خ�افوا أن یق�ع ف�ي أی�دي الع�دو؛  إت�لافنصوصاً للمذاھب ولاخ�تلافھم : أن�ھ یج�وز مطلق�اً 
وذكر لطیفة عن ابن نجیم أنھ قال :" قال علماؤن�ا: إذا وج�د المس�لمون حی�ة أو عقرب�اً ف�ي دار الح�رب ف�ي 

الحیة قطعاً للضرر عن أنفسھم ولا یقتلونھم�ا لأن ف�ي قتلھم�ا منفع�ة رحالھم ینزعون ذنب العقرب وأنیاب 
 للكفار وقد أمرنا بضده  

  مشروعیة خطف الكفار الحربین
وعم��دة ھ��ذا الق��ول قول��ھ تع��الى ( ف��إذا انس��لخ الأش��ھر الح��رم ف��اقتلوا المش��ركین حی��ث وج��دتموھم وخ��ذوھم 

فس��یر ف��ي قول��ھ تع��الى (وخ��ذوھم) أي: واحص��روھم واقع��دوا لھ��م ك��ل مرص��د ) الآی��ة. وق��ال علم��اء الت
وأسروھم، والأخیذ: ھو الأسیر ؛ قال الإمام ابن العربي رحمھ الله في كتابھ أحكام القرآن : {(واقعدوا لھم 

قبل الدعوة.} وإذا جاز اغتی�الھم ج�از خطفھ�م  جواز اغتیالھمكل مرصد) قال علماؤنا: في ھذا دلیل على 
ما جاء في السنة من قصة ثمام�ة ب�ن أث�ال ال�ذي أخ�ذ بجری�رة حلفائ�ھ  من باب أولى؛ وأیضاً یعتمدون على

ثقیف وھذه القصة رواھا البخاري ومسلم في صحیحیھما ؛ ویؤخذ من ھذه الأدلة مشروعیة خطف الكفار 
 الحربیین؛ وقد تكون ھذه المسألة واجبة عند القدرة علیھا 

 
 أحكام المثلة.....

ھي تع�ذیب المقت�ول بقط�ع أعض�ائھ وتش�ویھ خلق�ھ قب�ل أن یقت�ل أو بع�ده  : معناھا كما قال الخطابي:المثلة 
مثل أن یجذع أنفھ أو أذنھ أو تفقأ عینھ أو نحوه من أعضائھ . أ.ھـ وقریب من ھ�ذا المعن�ى عرفھ�ا الح�افظ 

 ابن حجر العسقلاني 
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ه عب�د الله ب�ن : حرام لا تجوز قام على تحریمھا الأدلة الصحیحة الص�ریحة وم�ن ذل�ك م�ا رواوحكم المثلة
أنھ نھى ع�ن النھب�ة والمثل�ة) وع�ن بری�دة رض�ي الله عن�ھ ق�ال : ك�ان یزید _رضي الله عنھ_ (عن النبي

إذا أمر أمیراً على جیش أو سریة: أوصاه في خاصة نفسھ بتقوى الله ومن معھ من المس�لمین رسول الله
 أغ��زوا : ولا تغل��وا ولا تغ��دروا ولا خی��راً ث��م ق��ال: اغ��زوا بس��م الله ف��ي س��بیل الله ق��اتلوا م��ن كف��ر ب��ا�

تعالى:" أجمع العلم�اء عل�ى الق�ول بھ�ذا الح�دیث،  -تمثلوا.....) كما عند مسلم قال ابن عبد البر _رحمھ الله
 ولم یختلفوا في شيء منھ فلا یجوز عندھم الغلول ولا الغدر ولا المثلة ..." أ.ھـ

البر:" ولیس من وجب قتلھ یجب ب�ذلك قط�ع أعض�ائھ  ولیس كل من جاز قتلھ جاز التمثیل بھ قال ابن عبد
إلا أن یوجبھ خصوصاً من كتاب أو سنة أو إجماع، فقف على ھذا فإنھ أصل...." أ.ھـ  ولا یدخل ف�ي ھ�ذا 

 الحكم المبارز لأنھ أثناء المبارزة لا یقصد المثلة وإنما وقعت تبعاً للقتال المأمور بھ 
ثلة ما كان قصاصاً فق�ط لا غی�ر وعم�دة ھ�ذا الق�ول قول�ھ تع�الى( وإن ویجوز من المما یجوز من المثلة :  

ابن تیمیة :" فأما التمثیل فلا ف�ي القت�ل ف�لا  الإسلامعاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم بھ .....)الآیة   قال شیخ 
ف�ار إذا یجوز إلا عل�ى وج�ھ القص�اص "  وق�ال العلام�ة اب�ن الق�یم : وق�د أب�اح الله للمس�لمین أن یمثل�وا بالك

مثلوا بھم وإن كانت المثلة منھیاً عنھا فقال تعالى( وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عاقبتم بھ ) وھذا دلیل عل�ى 
أن العقوبة بجذع الأنف وقطع الأذن وبقر البطن ونحو ذلك ھي عقوب�ة بالمث�ل لیس�ت بع�دوان والمث�ل ھ�و 

لا أن تركھا والصبر أفض�ل لك�ن الص�بر ل�یس العدل ". أ.ھـ  والمثلة مع أنھا جائزة على سبیل القصاص إ
 ابن تیمیة في الفتاوى. الإسلامفي كل أحولھ أفضل بل قد تكون المثلة أفضل وھذا ما نبھ علیھ شیخ 

 المثلة وحدیث العرانیین..... 
قال بعض أھل العلم في قصة العرانیین وما فعل الرسول بھم من تسمیر عیونھم وتقطی�ع أی�دیھم وأرجلھ�م 

كان قب�ل ن�زول الح�دود وآی�ة المحارب�ة والنھ�ي ع�ن المثل�ة، فھ�و  القصة ان ھذا الفعل من النبي  أن ھذه
بھ�م م�ا  منسوخ وقال آخرون من أھل العلم أنھ لیس منسوخاً وفیھم نزلت آیة المحاربة وإنما فع�ل النب�ي

ھو المتعین ولا یص�ح بل  ولا شك أن القول الثاني ھو الصحیحفعل قصاصاً لأنھم فعلوا بالرعاة مثل ذلك 
بعد ذلك كان یحث على الصدقة وینھ�ى ع�ن المثل�ة " إذ  الاستدلال بقول قتادة رحمھ الله "بلغنا أن النبي

 من القول بالنسخ ھنا مردود بیقین؛وذلك  
 :أربعة  أوجھ
النھ�ي قب�ل ھ�ذه الحادث�ة المت�أخرة وبع�دھا دائ�م  : أن المثلة لم تشرع حتى تنسخ وكان النب�يالوجھ الأول

 عن المثلة بل كان ھذا من وصایاه التي یلزمھا أعناق أمرائھ 
: أن حادثة العرنیین كانت في شوال من العام السادس الھجري وق�د أب�اح الله للمس�لمین المثل�ة الوجھ الثاني

 على وجھ القصاص والمماثلة عام الفتح ، فأین النسخ ؟؟ 
ھم ل�یس م�ن المثل�ة المنھ�ي عنھ�ا  ف�ي ش�يء وإنم�ا م�ن ب�اب ب : وھو الأھم أن ما فعلة النبيالوجھ الثالث

إقامة حد الحرابة على أصحابھا الذین جنوا الجنایات المتعددة بدار الإس�لام وق�د ن�زل الق�رآن ب�إقرار ذل�ك 
عل�ى أن آی�ة الحراب�ة نزل�ت ف�ي  -رحمھ الله–وإحكامھ إلى یوم القیامة؛ وجمھور العلماء كما قال القرطبي 

 العرنیین . 
ھذه الآیة تتناول بعمومھا من حارب من المسلمین بقطع الطریق للاتفاق على أن العبرة بعموم اللف�ظ لا و 

والممنوع تخصیص الآی�ة بم�ن ح�ارب م�ن المس�لمین بقط�ع الطری�ق دون غی�رھم مم�ن بخصوص السبب 
 ً مة في المش�ركین في تفسیره:" والصحیح أن ھذه الآیة عا -رحمھ الله-قال ابن كثیر  نزلت الآیة فیھم رأسا

 وغیرھم ممن ارتكب مثل ھذه الصفات...." أ.ھـ 
أنھا(آیة الحرابة) نزلت فیمن خ�رج م�ن المس�لمین یس�عى ف�ي  إلىوقال ابن حجر " وذھب جمھور الفقھاء 

الأرض بالفساد ویقطع الطریق وھو قول مالك والشافعي والكوفیین..ثم قال: لیس ھ�ذا منافی�اً للق�ول الأول 
لك��ن لفظھ��ا ع��ام ی��دخل ف��ي معن��اه ك��ل م��ن فع��ل مث��ل فعلھ��م م��ن  الع��رنیین بأعی��انھمل��ت ف��ي لأنھ��ا وإن نز
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. أ.ھ��ـ إذاً دخ��ول الع��رنیین إذاً ف��دخول الع��رنیین ف��ي حك��م الآی��ة أم��ر مقط��وع ب��ھ إذ م��ن المحارب��ة والفس��اد
 المقرر في علم الأصول أن عین السبب ونوع السبب داخلان في حكم العموم بلا خلاف معتبر.

" ول�یس ب�ین الن�اس خ�لاف نعلم�ھ أنھ�ا تع�م الش�خص ال�ذي نزل�ت  -رحمھ الله-یخ الاسلام ابن تیمیة قال ش
عل�ى أن "وجمھ�ور أھ�ل الأص�ول  -رحم�ھ الله-بسببھ ومن كان حالھ كحال�ھ" أ.ھ�ـ وق�ال الش�یخ الش�نقیطي 

ل ق�ال وھ�و التحقی�ق.." أ.ھ�ـ ب� صورة السبب قطعیة الدخول في العام فلا یحوز إخراجھ�ا من�ھ بمخص�ص
الن�اس فیھ�ا قس�مان م�نھم م�ن یجعلھ�ا مخصوص�ة  -آی�ة الحراب�ة–شیخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة عل�ى ھ�ذه الآی�ة 

بالكفار من مرتد وناقض عھد ونحوھا ومنھم من یجعلھا عامة في المسلم المق�یم عل�ى إس�لامھ وف�ي غی�ره 
 " أ.ھـ ولا أعلم أحداً خصھا بالمسلم المقیم على إسلامھ فتخصیصھا بھ خلاف الإجماع

 وھنا اعتراض مشھور على القول بأن آیة الحرابة نزلت في ھؤلاء العرنیین وأمثالھم من المرتدین،
وھو أن المرتد لا تخییر فیھ بین القتل والصلب وقطع الأیدي والأرجل والنفي، وإنما حكم المرتد القتل ما 

وآی�ة الحراب�ة بنص�ھا، مخالف�ة لھ�ذین  لم یتب، كما أن المرتد لو تاب بعد القدرة صحت توبتھ، وحرم قتلھ،
: ھو أن ھ�ذا الاعت�راض بش�قیھ عل�ى التحقی�ق لا یخل�و م�ن غفل�ة الجواب علیھالأصلین، وھذا الاعتراض 

عن صفة فعل ھؤلاء الع�رنیین الت�ي أخ�ذوا بھ�ا إذ ص�فة  فع�ل ھ�ؤلاء مخصوص�ة مركب�ة م�ن أم�رین ردة 
أن كلاً من الأمرین یتغلظ ب�ھ الآخ�ر فینك�ل بھ�م  وحرابة وكل من الأمرین لھ مدخل في صفة عقوبتھم كما

ل�ذلك ل�م یحس�ھم  بقطع الأیدي والأرجل للحرابة ویقتلون لزاماً لا تخییراً للردة وھ�ذا ع�ین مافعل�ھ النب�ي
اب�ن  الإس�لاممث�ل ش�یخ  الإس�لامولم یسقھم لیموتوا إذ حكمھم القتل وجوباً بلا تخییر وھذا م�ا ق�رره علم�اء 

 القیم وغیرھم  تیمیة وتلمیذه ابن
"سمر" أعین ھؤلاء العرنیین على وجھ القصاص والمماثل�ة لم�ا فعل�وه  أوسمل  : أن النبيالوجھ الرابع

مع الرعاة وإباحة المثلة على وجھ القصاص تشریع ثابت غیر منسوخ وقد أقره الله تعالى  عام الف�تح ع�ن 
سملوا أعین الرعاء "أ.ھـ وقال الح�افظ اب�ن أعین أولئك لأنھم  أنس رضي الله عنھ قال:"إنما سمل النبي

حجر رحمھ الله فیما تضمنتھ ھذه القصة م�ن أحك�ام :"وفی�ھ المماثل�ة ف�ي القص�اص ول�یس ذل�ك م�ن المثل�ة 
 المنھي عنھا" أ.ھـ  

بھؤلاء الع�رنیین مرك�ب م�ن أم�رین : ح�د؛ وھ�و : القت�ل م�ع قط�ع الأی�دي  وبھذا یظھر أن ما فعلھ النبي
 بھذا ثابت محكم لا نسخ فیھ بوجھ من الوجوه    ؛ وھو : سمل الأعین . وفعلھ والأرجل . وقصاص

  مشروعیة قطع رؤوس الكفار الحربین
لقولھ تعالى:" إذ یوحي ربك للملائكة أني معكم فثبتوا الذین آمنوا س�ألقي ف�ي قل�وب ال�ذین كف�روا الرع�ب  

التفس�یر ف�ي قول�ھ "ف�وق الأعن�اق" ق�ال اب�ن فاضربوا فوق الأعناق واضربوا منھم كلَّ بنان" اختل�ف أھ�ل 
یقال: إن الله أمر المؤمنین معلمھم كیفیة قتل المشركین  أنجریر رحمھ الله : والصواب من القول في ذلك 

.... وأكمل قائلاً : وقول�ھ تع�الى" ف�وق والأرجلوضربھم بالسیف أن یضربوا فوق الأعناق منھم والأیدي 
بھ��ا ال�رؤوس ومحتم��ل أن یك�ون م�راداً بھ��ا ف�وق جل��دة الأعن�اق فیك��ون  الأعن�اق" محتم�ل أن یك��ون م�راداً 

معناھا على الأعناق وإذا احتمل ذلك صحَّ قول من قال:" معناه الأعناق" أ.ھ�ـ وم�ن المق�رر ف�ي الأص�ول 
ان اللفظ إذا كان یحتمل معنی�ین لا تع�ارض بینھم�ا وج�ب حمل�ھ علیھم�ا دون تخص�یص أح�دھما إلا ب�دلیل 

وھذا القول أیضاً مم�ا ی�دل عل�ى مش�روعیة ھ�ذا الأم�ر قول�ھ تعالى:"ف�إذا لقی�تم ال�ذین كف�روا یدل على ذلك 
فضرب الرقاب ...." الآیة قال أھل التفسیر : ھو حز الرأس وإطارة العضو الذي ھو رأس البدن. وھن�اك 

ھ�و القتل�ة  أدلة أخرى كثیرة تدل على مشروعیة ھذا العمل إذ قتل الكفار المحاربین بض�رب أعن�اقھم ك�ان
الخط�اب ق�ال :  ابنیما ترى  الشائعة بین المسلمین یومئذ كما قال "عمر" أسارى بدر عندما سألھ النبي

ما أرى الذي رأى أبو بكر ولكني أرى أن تمكنا فنضرب أعناقھم" وكما قال عمر أیضاً في قص�ة حاط�ب 
عل�ى مش�روعیة ھ�ذا الأم�ر وق�ال قال: "دعني أضرب عنق ھذا المنافق." إلى غیرھا من الأدلة الواضحة 
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ابن عبد البر في التمھید:"ولا بأس أن یقول الإمام من جاء برأس فلھ كذا ومن جاء بالید فل�ھ ك�ذا یغ�ریھم" 
 ونحواً من ھذا القول قالھ ابن القیم رحمھ الله في كتابھ الفروسیة 

وكب�ت وإرغ�ام للك�افرین  ویجوز نقل الرؤوس م�ن بل�د إل�ى آخ�ر إذا ك�ان ف�ي ذل�ك تقوی�ة لقل�وب المس�لمین
 وعلى ھذا أكثر أھل العلم 
 القتال في الأشھر الحرم 

الأشھر الحرم ھي بالاتفاق "ذو القعدة" و"ذو الحجة" و"محرم" و"رجب" كما ج�اء نص�اً م�ن قول�ھ علی�ھ 
الصلاة والسلام وقد اتفق العلماء على مشروعیة قتال الدفع ف�ي الأش�ھر الح�رم ب�لا ن�زاع ومم�ا ی�دل عل�ى 

ك من الكتاب قولھ تعالى:"الشھر الحرام بالشھر الحرام والحرمات قصاص فمن اعتدى عل�یكم فاعت�دوا ذل
علیھ بمثل ما اعتدى علیكم واتقوا الله واعلموا أن الله مع المتقین" كما اتفق العلم�اء أیض�اً عل�ى مش�روعیة 

لحل؛ إلا أنھم اختلفوا في ابت�داء الاستمرار في قتال الطلب في الأشھر الحرم إن كان بدء القتال في أشھر ا
الكفار بالقتال في الأشھر الحرم، مع اتفاق الجمیع على ثبوت تحریم ابتداء الكفار بالقتال ف�ي تل�ك الأش�ھر 
ویدل على ذلك التحریم قولھ تعالى:"یس�ألونك ع�ن الش�ھر الح�رام قت�ال فی�ھ  ق�ل قت�ال فی�ھ كبی�ر ..." الآی�ة 

عز وجل وسبب نزول ھذه الآیة عل�ى المش�ھور ھ�و س�ریة "عب�د الله ب�ن وغیرھا من الآیات في كتاب الله 
وإنم�ا  -رج�ب–جحش" رضي الله عنھ وقتل المسلمین "لابن الحضرمي" في آخر یوم من الش�ھر الح�رام 

: تحریم القت�ال فیھ�ا  أحدھماسمیت الأشھر الحرم:"حرماً" لمعنیین كما قال الجصاص والقاضي أبو یعلى 
 انتھاك المحارم فیھا بأشد من تعظیمھ في غیرھا وتعظیم الطاعات فیھا أیضاً. : تعظیم والثاني. 

ھذا وقد ذھب جمھور الفقھاء إلى أن تح�ریم ابت�داء الكف�ار بالقت�ال ف�ي الأش�ھر الح�رم منس�وخ غی�ر محك�م 
فیشرع ابتداء الكفار بالقتال في أي وقت م�ن الع�ام فض�لاً ع�ن دفعھ�م وھ�و ق�ول الأئم�ة الأربع�ة وجمھ�ور 
العلماء وذھب بعض أھل العلم كابن القیم وابن كثیر وابن مفلح المقدسي: إلى تضعیف القول بالنسخ وھ�و 
أیض��اً م��ا اخت��اره الش��وكاني ولعل��ھ ھ��و الأرج��ح دل��یلاً م��ن ق��ول الجمھ��ور حی��ث ق��ال الش��وكاني "رحم��ھ 

حك�م ل�م ینس�خ لھ�ذه الله":"وقد ذھب جماعة من أھل العلم إلى أن تح�ریم القت�ال ف�ي الأش�ھر الح�رم ثاب�ت م
الآی��ة ولقول��ھ تع��الى " ی��ا أیھ��ا ال��ذین آمن��وا لا تحل��وا ش��عائر الله ولا الش��ھر الح��رام ..."الآی��ة. ولقول��ھ" ف��إذا 
انس��لخ الأش��ھر الح��رم ف��اقتلوا المش��ركین..." الآی��ة  وق��د ذھ��ب جماع��ة آخ��رون إل��ى أن تح��ریم القت��ال ف��ي 

لنسخ" ب�أن الأم�ر بقت�ل المش�ركین ومق�اتلتھم مقی�د الأشھر الحرم منسوخ بآیة "السیف" ویجاب عنھ "أي ا
بانسلاخ الأشھر الحرم كما في الآیة المذكورة فتكون سائر الآیات المتضمنة للأمر بالقتال مقی�دة بم�ا ورد 
في تحریم القتال في الأشھر الحرم كما ھي مقیدة بما بتح�ریم القت�ال ف�ي الح�رم للأدل�ة ال�واردة ف�ي تح�ریم 

ا استدلوا بھ من أنھ صلى الله علیھ وآلھ وسلم حاص�ر أھ�ل الط�ائف ف�ي ش�ھر ح�رام وھ�و القتال فیھ وأما م
محاصرتھم في ذي القع�دة ب�ل ف�ي  ئیبتدذو القعدة كما ثبت في الصحیحین وغیرھما فقد أجیب عنھ أنھ لم 

م�ا ف�ي شوال, والمحرم: إنما ھو ابتداء القت�ال ف�ي الأش�ھر الح�رم لا إتمام�ھ وبھ�ذا یحص�ل الجم�ع." أ.ھ�ـ ك
 "فتح القدیر"

 :القتال في الأشھر الحرم 
أولاً نقسم بلاد المسلمین فھي تنقسم إلى ثلاثة أقسام حرم وحجاز وما عداھما أما الح�رم فمك�ة وم�ا ط�اف  

بھا من نصب حرمھا وللح�رم أحك�ام خاص�ة یب�این بھ�ا س�ائر ب�لاد الإس�لام منھ�ا تح�ریم ابت�داء الكف�ار فی�ھ 
قولھ تعالى:"...ولا تقاتلوھم عن�د المس�جد الح�رام حت�ى یق�اتلوكم فی�ھ ف�إن ق�اتلوكم بالقتال وعمدة ھذا القول 

فاقتلوھم كذلك جزاء الكافرین " وبعد اتفاق الجمیع على ثبوت تحریم ابتداء الكفار بالقتال في البلد الح�رام 
ھم م�ن ذھ�ب اختلف الأئمة والفقھاء حول ھذا الحكم على قولین فمنھم م�ن ذھ�ب إل�ى إلا ذل�ك منس�وخ وم�ن

إلى أنھ ثابت محكم إلى یوم القیامة فمن ذھب إلى ھذا القول الأول ابن جریر وقت�ادة والربی�ع ومم�ن ذھ�ب 
إلى القول الثاني المالكی�ة والش�افعیة وم�ن خ�لال مناقش�ة نصوص�ھم رج�ح الش�یخ تح�ریم ابت�داء القت�ال ف�ي 

ف��ي ف��تح مك��ة ان��ھ أم��رٌ خ��اص  الح��رم وأن��ھ حك��م ثاب��ت محك��م غی��ر منس��وخ وأج��اب ع��ن القت��ال ال��ذي وق��ع
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مثلھ في ذلك مثل سائر أحكامھ التي اختص بھا صلوات ربي وسلامھ علیھ عن س�ائر الأم�ة   بالرسول 
والتي انعقد الإجماع عل�ى ع�دم كونھ�ا ش�رعاً عام�اً وھ�ذا الق�ول ال�ذي رجح�ھ الش�یخ ھ�و م�ا رجح�ھ الإم�ام 

 فار بالقتال في الحرم الأحناف والحنابلة...... الشوكاني وأیضاً ممن ذھب إلى القول بتحریم ابتداء الك
 الإس�لاموھناك تنبیھ مھم ھو أن المدینة كالحرم وقد جاءت عدة أحادیث في تحریم المدینة حتى ق�ال ش�یخ 

م���ن غی���ر وج���ھ بإثب���ات  اب���ن تیمی���ة:"ومن ذل���ك ح���رم المدین���ة ف���إن الأحادی���ث ق���د ت���واترت ع���ن النب���ي
مك�ة" ظ�اھره أن  إب�راھیم"وإن�ي حرم�ت المدین�ة كم�ا ح�رم  قول�ھحرمھا."وإذا ثبت تحریم المدین�ة ف�إن 

علیھ السلام لمكة إلا ما قام الدلیل على تخصیص�ھ  إبراھیمللمدینة ھو نفس تحریم  صفة تحریم الرسول
وإخراجھ من ھذا الحكم؛ ولذا فالاحتمال قائم بتحریم ابتداء القتال في حرم المدینة كما ھو في حرم مكة إذ 

 ذلك في حرم المدینة دون حرم مكة. وھذا ما قرره ابن مفلح المقدسي والمرداوي  إباحة لا نص على
 بالكفار والمرتدین وأھل الطوائف الضالة  الاستعانة في القتال

اختلف الفقھاء رحمھم الله في مسألة الاستعانة بالكافر في القتال عل�ى ق�ولین ف�ذھب فری�ق إل�ى ج�واز ذل�ك 
والشافعیة في المشھور عنھم�ا  الأحنافى المنع مطلقاً وممن ذھب إلى الجواز بشروط ثقال وذھب آخر إل

 ولكنھم وضعوا شروطاً للجواز ثقالاً ومن أھم ھذه الشروط التي قیدوا فیھا الجواز 
 الأول: أن یكون حكم الإسلام ھو الظاھر والكفار خاضعون لھ 

 رایة المسلمین  الثاني: أن لا یكون للكفار رایة خاصة وإنما یقاتلون تحت
 بالكفار  الاستعانةالثالث: تحقق الحاجة إلى 

 الرابع: أن یعرف حین رأیھم بالمسلمین 
 الخامس: أن تؤمن خیانتھم 

 السادس: أن یكون للمسلمین قدرة على دفع خیانتھم إذا خانوا 
تنھض البتة سنداً ولا متن�اً  ومع ھذه الشروط الثقال إلا أن الأدلة التي استند إلیھا ھؤلاء القائلین بالجواز لا

لإثبات  ما ذھبوا إلیھ فما استندوا إلیھ إما أن یكون مما تفرد بھ الواقدي عن غیره ومن المقرر أن الواقدي 
 لا یحتج برویاتھ المسندة إذا تفرد بھا فكیف بما رواه من غیر إسناد أصلاً ؟!!..

زوة حن�ین والج�واب عن�ھ أن ھ�ذا الخب�ر م�ن ف�ي غ� وأیضاً مما استدلوا بھ: خروج المش�ركین م�ع النب�ي
مراسیل الزھري وھ�ي مم�ا لا تق�وم بھ�ا حج�ة وحت�ى ھ�ذه الروای�ات الغی�ر ثابت�ة الت�ي اس�تند إلیھ�ا القئل�ون 
بالجواز لیس فیھا أدنى إشارة إلى أن أحداً من المشركین خرج للقتال أو قاتل بنفس�ھ وإنم�ا ك�ل م�ا فیھ�ا أن 

أن یصیبوا من الغنیمة كما قال ابن كثیر في "البدایة والنھایة" والثاب�ت  المشركین خرجوا للنظارة ورغبة
لغزوة حنین للقت�ال مع�ھ ھ�م م�ن المس�لمین ال�ذین  بالروایات الصحیحة ھو أن الذین خرجوا مع الرسول

م��نَّ عل��یھم وأطلقھ��م ، وك��ان ف��ي  یعرف��ون ب��ـ"مسلمة الف��تح" أو "الطلق��اء" وس��موا بالطلق��اء لأن النب��ي
إسلامھم ضعف یوم حنین حتى اعتقدت "أم سلیم" أنھم منافقون وأنھم استحقوا القت�ل ب�انھزامھم كم�ا  ق�ال 

 في شرحھ لمسلم  -رحمھ الله-ذلك "النووي" 
وة أسلم عام الف�تح قب�ل غ�ز -رضي الله عنھ-وأیضاً لبیان بطلان ما ذھب إلیھ المجوزون ھو أن أبا سفیان 

وھو مسلم ؛ وأیضاً أن المسلمین في غزوة حن�ین ل�م یكون�وا بحاج�ة إل�ى  حنین وأنھ شھد حنیناً مع النبي
الاس��تعانة ب��أي أح��د ف��ي القت��ال ب��ل ك��انوا قب��ل ف��تح مك��ة كث��رة ك��اثرة فكی��ف بع��د الف��تح مم��ن انض��م إل��یھم 

غ�زوة حن�ین ك�انوا أض�عاف  من"مسلمة الفتح" فالثابت قطعیاً بالكتاب والس�نة والإجم�اع أن المس�لمین ف�ي
 عددھم حتى قال قائلھم:"لن نغلب الیوم من قلة."

فوان بن أمیة ف�ي غ�زوة حن�ین وھ�و بص أیضاً مما استند إلیھ أصحاب ھذا القول ھو قصة استعانة النبي
رك وھذا أیضاً مردود بیقین من خلال عدة وج�وه منھ�ا أنھ�ا غی�ر ثابت�ة لا بإس�ناد ص�حیح ولا ض�عیف مش

ن ھ��ذه القص��ة دلی��ل عل��یھم م��ع ع��دم ثبوتھ��ا ففیھ��ا: نھ��م لم��ا أص��بحوا اعت��زل أب��و س��فیان وص��فوان وأیض��اً أ
وحكیم بن حزام وراءھم ینظرون لمن تكون الدائرة وصفَّ الن�اس بعض�ھم ل�بعض وبع�ث ص�فوان غلام�اً 
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 ی�ا بن�ي لھ فقال: " اسمع لمن الشعار" فجاءه فقال: "سمعتھم یقولون: یا بن�ي عب�د ال�رحمن ی�ا بن�ي عب�د الله
مع التسلیم بعدم ثبوتھ�ا ؛ وأیض�اً  عبید الله." فقال:" ظھر محمد ..." ففیھا أنھ اعتزل ولم یقاتل مع النبي

إنم�ا  المسلمین لم یكونوا بحاج�ة للاس�تعانة بغی�رھم وأیض�اً أن الثاب�ت بالأس�انید الص�حیحة ھ�و أن النب�ي
نھم في غن�ى ع�ن ص�فوان وغی�ره ف�ي الغ�زوة استعان بسلاح صفوان وأدرعھ لا بصفوان نفسھ لا سیما وأ

 خاصة.
 واستدلوا أیضاً بأدلة لكنھا ضعیفة وكفى بھ مطعناً 

وبعد كل ھذه الأدلة على بطلان أدل�تھم نض�یف أنھ�ا مخالف�ة لم�ا ثب�ت بالأس�انید م�ن ع�دم ج�واز الاس�تعانة 
 بالكفار في القتال مطلقاً فمضیف الشذوذ لأدلتھم.

كم�ا عن�د  -رض�ي الله عن�ھ -لاستعانة بالكف�ار بالقت�ال مطلق�اً م�ا روت�ھ عائش�ة ومن الأدلة على عدم جواز ا
درك�ھ رج�ل ك�ان ی�ذكر من�ھ ج�رأة بل بدر  فلما ك�ان بح�رة ال�وبر ة أق مسلم أنھا قالت:" خرج رسول الله
:"جئ�ت لأتبع�ك وأص�یب  ح�ین رأوه فلم�ا أدرك�ھ ق�ال لرس�ول الله  ونجدة فف�رح أص�حاب رس�ول الله 

"ت��ؤمن ب��ا� ورس��ولھ.؟ ق��ال:"لا" ق��ال: ف��ارجع فل��ن أس��تعین بمش��رك...ثم أدرك��ھ  ل��ھ النب��ي مع��ك." فق��ال
:ف�انطلق . فھ�ذا ن�ص  بالبیداء فقال لھ كما قال أول مرة: تؤمن ب�ا� ورس�ولھ؟ ق�ال:"نعم" فق�ال ل�ھ النب�ي

و حكم "معل�ل" صریح في تحریم الاستعانة بالكفار في القتال وقد جاء نص الحدیث في غایة الإحكام إذ ھ
رد ذل��ك المش��رك الك��افر ومنع��ھ م��ن المش��اركة ف��ي القت��ال م��ع تعلی��ل ذل��ك ال��رد والمن��ع  بمعن��ى أن النب��ي

بقولھ:" فارجع فل�ن أس�تعین بمش�رك" فقول�ھ بمش�رك بی�ان للوص�ف ال�ذي عل�ق علی�ھ الحك�م ؛ وقول�ھ "ل�ن 
الاش��تقاق ھ��و عل��ة الحك��م أس��تعین" إذ تعلی��ق الحك��م عل��ى وص��ف مش��تق مفی��د للعلی��ة أي یفی��د أن م��ا من��ھ 

"ت�ؤمن ب�ا�  فـ"الشرك" ھو علة المن�ع م�ن الاس�تعانة ب�ذلك الرج�ل لا غی�ر ؛ ویؤك�د ذل�ك المعن�ى قول�ھ 
ورسولھ؟" وھذا غایة الإحكام في بیان علة المنع من الاستعانة بالكفار المشركین وأنھا الكف�ر والش�رك لا 

تف�رس ف�ي  رض بھ�ا المج�وزون "م�ن أن النب�يغیر وأما أوجھ الاعتراض ع�ن ھ�ذا الح�دیث ال�ذي اعت�
 الأم�رفرده رجاء أن یسلم فصدق ظنھ" أو القول ھنا "أن  الإسلاموجھ ذلك المشرك الذي رده الرغبة في 

إلى الإمام إن شاء استعان وإن شاء رد"  فنقول: أن الأصل ھو الأخذ بظواھر النصوصي وإعمالھ�ا عل�ى 
 ح صریح أما الرأي المجرد فلا حجة فیھ البتة .حقیقتھا ما لم یمنع من ذلك دلیل صحی

ونقول أیضاً: أننا نلجأ إلى التأویل إذا وجد نص آخ�ر یعارض�ھ بض�وابطھ كوس�یلة لرف�ع التع�ارض ول�یس 
"فل�ن أس�تعین بمش�رك" ج�اء بلف�ظ  ھناك دلیل ص�حیح ص�ریح ف�ي ج�واز الاس�تعانة بالكف�ار ؛ وث�م قول�ھ

والأصل المقرر أن ما ورد عموم�ھ ف�ي الش�رع لا تخص�یص ل�ھ  "مشرك" وھو نكرة في سیاق النفي فیعمُّ 
 إلا بدلیل من الشرع وبھذا رد الحافظ ابن حجر والإمام الشوكاني 

ف��ي ع��دم ج��واز الاس��تعانة بالكف��ار والمش��ركین تحریم��اً بات��اً  وأیض��اً ج��اءت أحادی��ث أخ��رى ع��ن النب��ي
 مطلقاً..

منس�وخة" فھ�ي دع�وى مج�ردة م�ن ال�دلیل والنس�خ لا  وأما زعم "أن أحادیث النھي عن الاس�تعانة بالكف�ار
 یثبت بالدعاوى وإنما یثبت بالأدلة الصحیحة الصریحة.

ردَّ ذلك الرجل الذي كان یذكر م�ن جرأت�ھ  إذاً فالمنع ھو المختار حتى ولو كان المسلمون بحاجة فالنبي
 ى أنھم فعلاً كانوا بحاجة وشدتھ وأصحابھ في حاجة إذ إنھم أقلة وقد فرحوا عند رؤیتھ وھذا یدل عل

وبالإضافة لما سبق فھناك جملة من النصوص القرآنیة التي تؤید وتقرر بقوة تحریم الاستعانة بالكفار ف�ي 
القتال بصورة مطلقة وتبین أن ذلك الحكم ثابت محكم غیر منسوخ إل�ى قی�ام الس�اعة منھ�ا قول�ھ تع�الى" ی�ا 

م لا ی��ألونكم خب��الا ودوا م��ا عن��تم ....." الآی��ة إل��ى غیرھ��ا م��ن أیھ��ا ال��ذین آمن��وا لا تتخ��ذوا بطان��ة م��ن دونك��
 الآیات وھذا القول ذھب إلیھ المالكیة والحنابلة ونقل الشوكاني ذلك عن الشافعي.

ویجوز الاستعانة بالكافر في خدمة الدابة أو الاس�تئجار أو قض�اء الحاج�ة ونح�و ذل�ك مم�ا لا یخرج�ون ب�ھ 
ا ابن حزم في "المحلى" ؛ ویجوز استعارة الأسلحة من الكافر كما في عن الصغار ونقل الإجماع على ھذ
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قصة صفوان ؛ ویجوز أیضاً أن یجعل عیناً للمسلمین إذا كان موثوقاً منھ ؛ ویجوز استئجار الكافر للدلالة 
 ً  على الطریق إذا كان موثوقاً منھ أیضا

 ً ى عدم إقرار المرتد على ردتھ فالمرت�دین ھ�م لانعقاد الإجماع عل أما الاستعانة بالمرتدین فلا تجوز مطلقا
كف��ار مش��ركون و"زی��ادة" وأعن��ي بالزی��ادة م��ا یخ��تص بھ��م م��ن أحك��ام تمی��زھم ع��ن غی��رھم م��ن الكف��ار 
الأصلیین فھم لھم أحكام أغلظ وأش�د لأن م�ا ھ�م علی�ھ ق�د ق�ام الإجم�اع عل�ى أن�ھ أغل�ظ م�ن الكف�ر الأص�لي 

س��تعانة بالك��افر ھ��ي نفس��ھا ت��دل عل��ى ع��دم ج��وازه م��ع فالنص��وص الس��ابقة الت��ي دل��ت عل��ى ع��دم ج��واز الا
 المرتدین وزیادة أن المرتد لیس لھ إلا السیف أو التوبة فقط وھذا ما قرره أھل العلم في كتبھم.

 
 

 الاستعانة بالفرق الضالة من الخوارج والرافضة.
الس�یوف الت�ي س�لت عل�ى " ق�د اتف�ق أھ�ل العل�م ب�الأحوال أن أعظ�م -رحمھ الله-قال شیخ الإسلام ابن تیمیة

اھل القبلة ممن ینتسبون إلیھا وأعظم الفساد الذي جرى على المسلمین ممن ینتسب إلى أھل القبلة إنما ھو 
من الطوائف المنتسبة إلیھم" أ.ھـ كما في الفتاوى وقد دل قولھ تعالى ی�ا أیھ�ا ال�ذین آمن�وا لا تتخ�ذوا بطان�ة 

.." الآیة على النھي عن الاستعانة بأھل الزیغ والضلال في أم�ور من دونكم لا یألونكم خبالا ودوا ما عنتم
في تفسیره لھذه الآیة :" نھى الله عز وجل المؤمنین بھذه الآیة أن  -رحمھ الله-المسلمین وقد قال القرطبي 

یتخ���ذوا م���ن الكف���ار والیھ���ود وأھ���ل الأھ���واء دخ���لاء وولج���اء یفاوض���ونھم ف���ي الآراء ویس���ندون إل���یھم 
ف�ي ھ�ذه الآی�ة عل�ى أن" الحك�م ع�ام وإن ك�ان س�بب الن�زول  -رحم�ھ الله-وقد ن�ص الألوس�ي  أمورھم...."

خاصاً فإن اتخاذ المخالف ولیاً مظنة الفتنة والفساد ولھذا ورد تفسیر ھذه البطانة بالخوارج" ھذا وقد نص 
ول اب�ن مفل�ح " عل�ى حرم�ة الاس�تعانة بأھ�ل الأھ�واء م�ن الف�رق الض�الة ومم�ا قال�ھ الأئم�ة ق� الإس�لامأئمة 

وتح��رم الاس��تعانة بأھ��ل الأھ��واء والب��دع ف��ي ش��يء م��ن أم��ور المس��لمین لأنھ��م أعظ��م ض��رراً لأنھ��م دع��اة 
بخلاف الیھود والنصارى نص على ذلك " كما في المبدع ومرادهُ بـ"نص على ذلك " أي "الإم�ام احم�د" 

ة بأھ�ل الأھ�واء ك�لام ع�ام یش�مل الذي نص على ذلك وكلام أھل العلم والأئمة السابق في ترس�یم الاس�تعان
كل من یدخل تحت ترجمة الھ�وى والض�لال وإن ص�حت نس�بتھ إل�ى أھ�ل القبل�ة وم�ن تل�ك الف�رق الض�الة 
الت��ي ینبغ��ي ع��دم الاس��تعانة بھ��ا الخ��وارج لم��ا ھ��و مع��روف ع��نھم م��ن ت��دینھم بتكفی��ر المس��لمین واس��تباحة 

ون أھل الإسلام وی�دعون أھ�ل الأوث�ان" كم�ا "یقتل دمائھم وأموالھم وأعراضھم كما وصفھم رسول الله 
والأحادی�ث بقت�ال الخ�وارج  في مسلم والبخاري وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة:" وقد استفاض عن النبي 

وھي متواترة عند أھل العلم بالحدیث ..." كما ف�ي الفت�اوى وم�ن ح�وادثھم الھام�ة الت�ي س�جلھا الت�اریخ م�ا 
ی�ا زم�ن الدول�ة العبیدی�ة المرت�دة ف�ي ولای�ة "الق�ائم ب�ا�" س�نة اثنت�ین حدث مع أھ�ل الس�نة ف�ي ش�مال إفریق

وثلاثین وثلاث مائة حی�ث أجم�ع علم�اء أھ�ل الس�نة ھن�اك یومئ�ذ عل�ى الخ�روج عل�ى ھ�ذه الدول�ة العبیدی�ة 
المرتدة تحت رایة الخ�وارج وھ�ذا الق�در یوض�ح أن علم�اء أھ�ل الس�نة یومئ�ذ ق�د أجمع�وا عل�ى مش�روعیة 

ایة الخوارج لضرورة دفع العبیدیین المرتدین وأن مفسدة القتال تحت رایة ھ�ؤلاء الخ�وارج القتال تحت ر
أقل من مفسدة ترك قتال أولئك المرتدین ، إلا أن الأمر لم یقف عند ھذا الح�د فالنفس�یة الخارجی�ة ت�أبى إلا 

ص��ر ق��ال لجن��وده الظھ��ور فبع��د أن تجمع��وا ح��ول "مخل��د" وح��ارب الدول��ة العبیدی��ة حت��ى إذا أیق��ن أن��ھ انت
انكشفوا عن أھل القیروان حتى ینال منھم عدوھم ففعل�وا ذل�ك فاستش�ھد خمس�ة وثم�انون نفس�اً م�ن العلم�اء 

م�روان "الذي خرج أیام  "عبد الله بن یحیى بن إباض"والزھاد . وخوارج المغرب إباضیة منسوبون إلى 
یكف�ر بالكب�ائر ویق�ول: "ل�یس ف�ي الق�رآن وانتش�ر أتباع�ھ ب�المغرب یق�ول: "أفعالن�ا لن�ا مخلوق�ة" و "الحمار

 خصوص" ومن خالفھ حل� دمھ . 
وأیضاً من الفرق التي تحرم الاستعانة بھ�ا الرافض�ة ق�ال أب�و منص�ور البھ�وتي: "یح�رم أن یس�تعین مس�لم 
بأھ��ل الأھ��واء كالرافض��ة ف��ي ش��يء م��ن أم��ور المس��لمین م��ن غ��زو وعمال��ة وكتاب��ة وغی��ر ذل��ك"  ولش��یخ 
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ل نف�یس ف�ي وص�فھم ووص�ف غ�درھم و مك�رھم بأبن�اء المس�لمین وأھ�ل القبل�ة كم�ا ف�ي الإسلام ك�لام جمی�
الفتاوى وقد سار ابن القیم على الأثر فقال فیھم ( رأینا الرافضة بالعكس في كل زمان ومكان فإن�ھ ق�ط م�ا 

ی�ة ...) قام للمسلمین عدوٌ من غیرھم إلا كانوا أعوانھم على الإسلام وكم جروا على الإس�لام وأھل�ھ م�ن بل
 إلى آخر ما قال رحمھ الله تعالى.

 أحكام الجواسیس  من الكفار 
 وقد یكون معاھداً أو مستأمناً وقد یكون ذمیاً الجاسوس من الكفار قد یكون حربیاً 

فإذا كان حربیاً فدمھ مباح لا عصمة لھ البتة كما سبق تقریر ذلك أم�ا إذا ك�ان مس�تأمناً فدم�ھ یص�بح مباح�اً 
ومما یقرر ذلك قصة سلمة بن الأك�وع ف�ي غ�زوة "ھ�وازن" وقتل�ھ الجاس�وس ال�ذي أن�اخ وتسقط عصمتھ 

ومم�ن حم�ل ھ�ذا  جملھ عندھم وھم یتضحون لما أراد أن یذھب ذلك الجاسوس ضربھ سلمة فن�در رأس�ھ .
الحدیث على جواز قت�ل الجاس�وس المس�تأمن الإمام�ان أب�و داوود والمج�د اب�ن تیمی�ة ، وھ�و ق�ول المالكی�ة 

 وكذلك ذھب الشافعیة إلى عدم صحة أمانٍ یضر بالمسلمین  قاطبة
ویدخل في معنى الجاسوس: من یحم�ل الس�لاح إل�ى دار الح�رب ونح�وه مم�ا یعی�نھم وھ�ذا م�ا ن�ص علی�ھ  

تل�ھ وإن س�بق ن بأي نوع م�ن أن�واع المعون�ة ج�از قفكل من أعان المحاربیالشربیني في "مغني المحتاج" 
 نقض ھو أمانھ بما بدر منھ من معونة للكافرین المحاربین فبطل أمانھ...لھ أمان من المسلمین إذ قد 

فإذا كان ھذا الحكم والكفار المحاربون في دیارھم فكی�ف إذا نزل�وا ب�لاد المس�لمین واس�تولوا علیھ�ا؟!!! لا 
 .شك أن الجواز ھنا أظھر وأن الجاسوس ینتقض عھده بذلك

بطل عھ�ده ویص�بح مب�اح ال�دم س�واء ش�رط ذل�ك عل�یھم أثن�اء ووجد خلاف في المسألة إلا أن الراجح أنھ ی
ف�ي  -رض�ي الله عن�ھ-عقد الذمة أو لم یشترط فھذا معلوم بالضرورة وق�د ش�رط عل�یھم عم�ر ب�ن الخط�اب 

جاسوس�اً ف�إن فعل�وا ذل�ك ان�تقض عھ�دھم كم�ا ق�ال اب�ن الق�یم ف�ي ش�رحھ "الشروط العمری�ة" "أن لا ی�أووا 
یشترط لذلك أو لا یحتاج لذلك اشتراط إمام العصر ل�ھ عل�ى أھ�ل الذم�ة " وقال: "ولا "للشروط العمریة" 

كم��ا رجح��ھ بع��د أن س��اق الخ��لاف ف��ي ذل��ك عل��ى ق��ولین وإذا قلن��ا بقت��ل الجاس��وس ال��ذي انتقض��ت ذمت��ھ 
  إذ أمان الذمة أقوى من المعاھد المجردبالتجسس فمن باب أولى أن نقول بقتل الجاسوس المعاھد 

 
 

 مسلمین حكم الجاسوس من ال
وعمدة الأقوال في ھذه المسألة ھو الحدیث الذي أخرجھ الإم�ام البخ�اري ف�ي قص�ة حاط�ب ب�ن أب�ي بلتع�ة 

" قد ص�دقكم " ق�ال  الرسالة مع المرأة بل وأنھ لما قال رسول هللالمشھورة وكتابھ إلى قریش وإرسالھ 
؛ ولأن التجس�س ص�ورة م�ن أن�ھ ش�ھد ب�دراً  عمر:"دعني أضرب رأس ھ�ذا المن�افق" فاعت�ذر ل�ھ النب�ي

صور الموالاة والمناصرة بل ھي من أخطرھم أنزل الله في قصة حاطب آیات تدل على أن التجس�س م�ن 
الموالاة المؤدیة إلى الكفر والردة ول�م یُ�ذكر لن�زول ھ�ذه الآی�ات س�بب آخ�ر غی�ر قص�ة حاط�ب وھ�و ق�ول 

والاة الكف��ار كم��ا ق��رره علم��اء الس��لف قاطب��ة الآی��ات كم��ا لا یخف��ى ن��ص ظ��اھر وأص��ل ف��ي النھ��ي ع��ن م��
 .التفسیر

الت�ي یتحق�ق بھ�ا  ومن المعلوم أن مناصرة المشركین ومظاھرتھم على المسلمین بأي صورة من الص�ور 
معنى المناصرة والمظاھرة ھي كفر أكبر مخ�رج م�ن المل�ة ملح�ق ص�احبھ بأھ�ل ال�ردة ع�ن دی�ن الإس�لام 

م�ن أرك�ان الحك�م إذ ھ�و أص�ل أص�یل ورك�ن رك�ین وقد تواترت أدلة الشرع وتض�افرت عل�ى إثب�ات ھ�ذا 
الدیانة ؛ والأدلة على ذلك من القرآن والسنة والإجماع وأقوال س�لف الأم�ة م�ا لا یك�اد یحُص�ى وأم�ا قول�ھ 

  إنھ قد صدق" فلیس فیھ أدنى دلیل على أن ما فعلھ حاطب رض�ي الله عن�ھ وأرض�اه ل�یس بكف�ر إذ إن"
س�ائر النص�وص والأدل�ة وك�لام أھ�ل العل�م الص�ریح ھ�و طری�ق أھ�ل التمسك بھذه الجملة والإعراض عم 

ف��ي أي مس��ألة فعلی��ھ أن یجم��ع ك��ل الأدل��ة المتعلق��ة بھ��ذه وم��ن طل��ب الح��ق  -والعی��اذ ب��ا�-الزی�غ والض��لال 
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المسألة ثم ینظر إلیھا مجتمعة لا أن یجتزئ دلیلاً منھا ویعُرض عن سائر الأدلة الواردة في نف�س المس�ألة 
فق علیھ بین أھل العلم من أھل السنة خلافاً لأھل الأھواء والبدع أنھ على فرض وجود ما یوھم ثم من المت

التعارض في نص ما ھو أن یحمل ھذا ال�نص عل�ى وج�ھ یتس�ق ب�ھ ویجتم�ع م�ع س�ائر الأدل�ة والنص�وص 
ال��واردة ف��ي نف��س المس��ألة لا أن یحم��ل عل��ى وج��ھ تتض��ارب ب��ھ النص��وص والأدل��ة تتع��ارض وأیض��اً م��ن 

أھل السنة ھو رد المتشابھ إل�ى المحك�م لا العك�س ف�إذا س�رنا عل�ى ھ�ذا الم�نھج ف�ي قص�ة  متفق علیھ عندال
–لحاطب متعلق باعتقاده بنفس�ھ لا بص�فة فعل�ھ ف�ي الخ�ارج فھ�و   حاطب تعیَّن القول بأن تصدیق النبي

ھ وم�ن المق��رر أن ل�م یكف��ر عن�د نفس��ھ ول�م یرت��د وإنم�ا ص�انع قریش��اً خوف�اً عل��ى أھل�ھ ومال�� -أي "حاط�ب"
اعتقاد العبد في نفسھ حال وقوعھ في فعل م�ا لا ینف�ي ع�ن الفع�ل ص�فتھ الش�رعیة الثابت�ة ل�ھ م�ن قری�ب أو 
بعید إذ ھما جھتان منفكتان لاعتبار الأصل ومثالھ حدیث "أخطأ من شدة الفرح"  فإن ق�ول الرج�ل "اللھ�م 

ر مخرج من المل�ة فل�و أن رج�لاً آخ�ر كعم�ر أنت عبدي وأنا ربك" الذي ورد في الحدیث لا یختلف أنھ كف
ذلك الرج�ل ال�ذي أخط�أ م�ن ش�دة الف�رح فق�ال ل�ھ لق�د كف�رت ب�ا� العظ�یم بن الخطاب سمع ھذه المقالة من 

اطل�ع عل�ى   فقال الرجل أنا لم أفل ھذا ارتداداً ولا رضى بالكفر بعد الإسلام ولو فرض أیض�اً أن النب�ي
مقالة بعد أن ق�ال م�ا ق�ال لعم�ر "لق�د ص�دق" فھ�ل یختل�ف اثن�ان ف�ي أن ھذه الحادثة فقال للرجل صاحب ال

للرجل لا ینف�ي ص�فة الكف�ر ع�ن قول�ھ ال�ذي ق�ال فی�ھ " اللھ�م أن�ت عب�دي وأن�ا رب�ك" م�ع   تصدیق النبي
التسلیم بأنھ ینفي حكم الكفر على الرجل نفسھ لانتفاء شرط من شروط التكفیر ونفس الأمر مقال في قصة 

طب كفر باقي على أصلھ ولكن لم یكفر حاط�ب لوج�ود م�انع م�ن موان�ع التكفی�ر ف�ي ح�ق حاطب فعمل حا
ینفي أن حاطب كفر ویبقي فعلھ كفر مخرج من الملة لأنھ ل�م بتع�رض إلی�ھ حاطب فتصدیق النبي لحاطب 

وأما منع معاقبة حاطب فإنھ یرجع لشھوده بدراً وما أدراك ما بدر وذل�ك أن�ھ یش�رع معاقب�ة ك�ل م�ن ت�رك 
جباً أو فعل محرماً بالإطلاق فإن كان لفعلھ عقوبة حدیة وھي المقدرة من قبل الشرع فیجب إقام�ة الح�د وا

بق�در م�ا وإن لم یكن لفعلھ عقوبة مقدرة في الش�رع فیش�رع التعزی�ر وال�ذي یت�درج م�ن الت�وبیخ إل�ى القت�ل 
اب�ن  الإس�لامق�ال ش�یخ  یحسم بھ الضرر مع جواز العفو والمسامحة بحس�ب م�ا  ی�راه الأمیر"ول�ي الأم�ر"

أصیل متفق علیھ أن كل م�ن فع�ل محرم�اً أو ت�رك واجب�اً اس�تحق العقوب�ة ف�إن ل�م تك�ن  أصل تیمیة:" وھذا
مقدرة في الشرع كان تعزیراً یجتھد فیھ ولي الأمر" أ.ھـ كما في مجموع الفتاوى ومما یدل أیضاً على أن 

بعد أن قال حاطب رض�ي الله  -رضي الله عنھ -فعل حاطب كفر مخرج من الملة ھو أن عمر بن الخطاب
"إن��ھ ق��د ص��دق ولا تقول��وا ل��ھ إلا خی��راً " ق��ال:"دعني أض��رب رأس ھ��ذا    عن��ھ م��ا ق��ال وق��ال ل��ھ النب��ي

الت�ي تؤك�د أن "عم�ر ب�ن الخط�اب" المنافق" إلى غیرھا من الألفاظ التي وردت في الكثی�ر م�ن الروای�ات 
عل�ى ھ�ذا الحك�م وإنم�ا اعت�ذر لحاط�ب بع�ذر م�انع م�ن القت�ل   يكان مستقراً عنده ھذا الحك�م وأق�ره النب�

منتف��ي ف��ي غی��ره ول��و ك��ان الإس��لام مانع��اً م��ن قتل��ھ ل��م یعل��ل ب��أخص من��ھ لأن الحك��م إذا عل��ل ب��الأعم ك��ان 
یقت�ل قب�ل  -أي "الجاس�وس"-الأخص عدیم الت�أثیر كم�ا ق�رر ذل�ك اب�ن الق�یم ف�ي "زاد المع�اد" والح�ق أن�ھ 

د ثبوت شروط الحكم بالردة وانتفاء موانعھ إن كان مقدوراً علیھ فأم�ا إن ك�ان ممتنع�اً إظھار التوبة ردة بع
فیقتل مطلقاً فإن أظھر التوبة بعد الإطلاع علیھ: قتل وأمره إلى الله كما نصَُّ علیھ في النقولات السابقة مع 

  .جواز العفو عنھ عند ظھور المصلحة الشرعیة
ل��ى أن مناص��رة المش��ركین ومظ��اھرتھم _وم��ن ذل��ك التجس��س_: لا وذھ��ب بع��ض أھ��ل الب��دع والأھ��واء: إ

تكون كفراً أكبر مخرجاً من الملة إلا إذا كانت عن فساد اعتقاد؛ بأن كان�ت حب�اً للكف�ر وأھل�ھ أو رغب�ة ف�ي 
انتصار الكفر وعلو كلمتھ على الإسلام أو كرھاً للإسلام أما إن تجردت مناص�رة المش�ركین ومظ�اھرتھم 

والمقاصد السابقة ولم تكن إلا لتحقیق غرض دنیوي من جلب نفع أو دفع ضر فھ�ي لیس�ت  من ھذه النیات
 بكفر أكبر مخرج من الملة وإن كانت من كبائر الذنوب والمعاصي.!!

فھذا القول أیاً من كان قائلھ مردود بیقین ویكفیھ أنھ مخالف لأھل الس�نة وال�رد علی�ھ یك�ون بم�ا س�بق معن�ا 
ذن�وب  :والمعاصي الظ�اھرة عن�د أھ�ل الس�نة إجم�الاً عل�ى قس�مین إن الذنوب :لمن النصوص وأیضاً نقو
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وذنوب غیر مكفرة أما الأولى فھي كفر بذاتھا وإن لم یصاحبھا كفر بالقلب أما الثانی�ة فھ�ي الت�ي لا  مكفرة
أص�ل تكون كفراً إلا بكفر القلب ؛ ف�الكفر كم�ا یك�ون بالقل�ب یك�ون بمج�رد الق�ول أو العم�ل ب�لا ف�رق فھ�ذا 

 فارق بین أھل السنة وبین أھل التجھم والإرجاء من جھة أخرى 
وثانیاً في نقض قولھم أن الأصول الراسخة التي یقوم علیھا الشرع : كون الأحكام تج�ري ف�ي ال�دنیا عل�ى 
الظاھر دون الباطن فالظاھر وحده ھو مح�ل إج�راء الأحك�ام إذ لا س�بیل البت�ة لمعرف�ة م�ا ف�ي الب�اطن كم�ا 

اب�ن تیمی�ة _رحم�ھ الله_ بح�دیث رواه  الإسلامالأصول كالإمام الشاطبي وغیره ؛ واستدل شیخ  قرره أھل
في فداء أسراھم ففدى كل ق�وم أس�یرھم بم�ا رض�وا؛   وفیھ:" بعثت لنا قریش إلى رسول الله إسحاقابن 

رس�ول الله  فقال العباس _وكان خرج مكرھاً مع المشركین في "بدر"_یا رس�ول الله ق�د كن�ت مس�لماً فق�ال
  الله أعلم بإسلامك فإن یكن كما تقول فإن الله یجزیك وأما ظ�اھرك فق�د ك�ان علین�ا فافت�د نفس�ك وابن�ي "

أخیك" استدل بھ على أن الحكم بكفر كل من خرج إلى القتال مع الكفار ولو كان مؤمناً مكرھاً في الحقیقة 
 اُ ذكره في كتابھ "منھاج السنة" إجراءاً للحكم على الظاھر كما في "الفتاوى" ومثلھ تمام

 وھذا أیضاً ما قالھ الإمام سلیمان بن سحمان رحمھ الله في "كشف الأوھام" 
كراھی�ة  أو الإس�لامل�ى كلمت�ھ عوأیضاًَ◌ یرد علیھم ب�أن ح�ب الكف�ار أو الرغب�ة ف�ي انتص�ار الكف�ر وعل�و 

خ�رج م�ن المل�ة وإن ل�م تك�ن ھن�اك كدین أو نحو ذلك من النیات والمقاصد ھي ب�ذاتھا كف�ر أكب�ر م الإسلام
أدنى مناصرة أو مظاھرة للمشركین على المسلمین بل ول�و ك�ان ص�احب ھ�ذه النی�ات والمقاص�د مناص�راً 
 بیده ولسانھ للمسلمین على المشركین كما كان المنافقون كـ_ابن أبُي وصحبھ_ یخرجون للغ�زو م�ع النب�ي

 اھرة على النصوص من وجھین رئیسیین:وأیضاً تعلیق الكفر ھنا على كفر القلب جنایة ظ 
                                             : إلغاء الوصف الذي اعتبره الشارع وعلق الحكم بھ    الأول
 اعتبار وصف لم یجعلھ الشارع مناطاً للحكم. :الثاني

 
 

  أحكام الأسرى من الكفار الحربیین
انكسار شوكتھم وظھور أھل الإسلام علیھم وقال على أسرھم قبل أولاً یجب تقدیم الإثخان في أعداء الله 

تعالى" ما كان لنبي أن یكون لھ أسرى حتى یثخن في الأرض ...." الآیة فبین الله تعالى بأشد عبارة 
 وأصرحھا أن الإثخان ھو المتعین أولاً قبل السعي في أسر أعداء الله  من الكفرة المحاربین لدینھ 

لمبالغة في القتل وكثرتھ وھذا شرع الأنبیاء كلھم لقولھ تعالى "ما كان لنبي.." وھي نكرة ھو ا : والإثخان
كثیر من العلماء والتابعین  افي سیاق النفي فتعم كل الأنبیاء ومسألة تقدیم الإثخان على الأسر نصَّ علیھ

الجزیة علیھم  من أسرى الكفار بین قتلھم واسترقاقھم وضربوأھل الإسلام فیمن یقع تحت أیدیھم 
في فعل الأحظ    الاجتھادومفاداتھم والمن علیھم فیشرع للمسلمین فعل أحد ھذه الأمور الخمسة شریطة 

علیھ جماھیر أھل العلم كما ذكر ذلك الحافظ ابن  واختیار الأفضل لصالح الإسلام والمسلمین وھذا ما
صل أحوالھم : تخییر الإمام بعد حیث قال :" قول الجمھور أن ذلك راجع إلى رأي الإمام ومح حجر

الأسر بین ضرب الجزیة لمن شرع أخذھا منھ أو القتل أو الاسترقاق أو المن بلا عوض أو بعوض ؛ ھذا 
  ) 6/152(فتح الباريفي الرجال وأما النساء والصبیان : فیرقون بنفس الأسر :" 

ھبوا إلى أنھ لا یجوز مع الأسرى غیر وأما المن والفداء : فمنع منھما الأحناف في حق الكفار مطلقاً وذ
 القتل او الاسترقاق على اعتبار أنما ورد من جواز المن والفداء منسوخ بعد نزول (براءة) .

أما الجمھور وأھل العلم فكلھم على جواز المن والفداء كأحكام مشروعة محكمة في حق أسرى الكفار 
لك في حق الكفرة من غیر أھل الكتاب لاء إلى عدم جواز ذؤالمحاربین مع ذھاب البعض من ھ

كما ھو ثابت من  . والفداء عند الجمھور كما یجوز بالمال یجوز بأسرى المسلمین سواءً بسواءٍ  سوالمجو
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صحیح السنة ویجوز الفداء أیضاً بالسلاح أي یجوز أن یفدي الأسرى بأسلحتنا التي في أیدیھم ولا یجوز 
 ال یبذلونھ كما لا یجوز أن یبیعھم السلاح كما نص  على ذلك أھل العلم  أن یردَّ أسلحتھم التي في أیدینا بم

إذ إن دماء الكفار أصلھا أنھا  في دیننا الإسلامي تھي من البدیھیاومشروعیة قتل الأسیر من الكفار 
مباحة وأموالھم وأعراضھم كذلك وقد جاء نص بمشروعیة قتل الأسیر الحربي وذلك في قصة بلال 

الرحمن بن عوف فقال : رأس الكفر أمیة لا نجوت إن نجا فقال  میة بن خلف وابنھ مع عبدعندما رأى أ
لا نجوت إن نجا فصرخ بأعلى صوتھ بأنصار الله رأس الكفر أمیة بن  : عبد الرحمن أسیري فقال بلال

وا الأسیر خلف لا نجوت إن نجا فأحاطوا بھم فھبدوھم بأسیافھم حتى فرغوا منھما ، فھذا نصٌ في أنھم قتل
من الكفار إلى غیره من الأدلة الواضحة في مشروعیة ذلك الحكم وذھب البعض إلى منع القتل بالنسبة 

ب والسنة على خلافھ فھو قول شاذ إذ قد قام الدلیل القاطع من الكتا بیقینللأسیر الكافر ولكنھ مردود 
إذا.......) الآیة أي دلالة على المنع ولیس في قولھ تعالى ( فإذا لقیتم الذین كفروا فضرب الرقاب حتى 

من قتل الأسرى  إذ غایة ما فیھا إثبات جواز المن والفداء وبھ نقول وأما القتل فثابت من وجوه عدة كما 
سبق بیانھ والقول بأن ھذه الآیة ناسخة لما جاء في قتل الأسرى ظنٌ مجرد مع أن بعض الأئمة ذھب إلى 

 عكس ذلك تماماً 
ورد من قتل الأسرى محكم كذلك ولا تعارض  لا القولین ضعیف فالآیة محكمة كما أن ماوالتحقیق أن ك

البتة فالآیة فإما مناً بعدُ وإما فداء) الآیة یجمع بینھا وبني سائر الأدلة التي نصت على مشروعیة قتل 
ن في أسرى قرره جمھور الأئمة والفقھاء من أن المسلمین مخیرو ما لىأسرى الكفار المحاربین یجمع ع

الكفار المحاربین بین القتل والاسترقاق والمن والفداء فالآیة نصٌ  في إضافة خیاري المن والفداء لا في 
 وھذا الظاھر  ةنفي خیاري القتل والاسترقاق الثابتین بأدلتھما الخاص

 
لأصل ھذا ا تقریرُ معنا  وسبق مبنى الاختیار في الأسرى على تحقیق مصلحة الإسلام والمسلمینـ 

ویجوز قتل الأسیر  قبل أن یراه الإمام  أو نائبھ إذا امتنع الأسیر عن السیر معھ ولا یمكنھ إكراھھ 
عامة أھل العلم عند  خاف أن یغدر بھ فھذه الشروط ھي المعتبرة بضرب وغیره وإن خاف ھربھ أو

مھ ذلك أساء ولم یلز قبلَ  إن كان جریحاً لا یستطیع أن یسیر معھ فإن قتل  أسیره  أو أسیر غیرهوویقُتل 
 س السبي.فن قتل امرأة أو صبیاً غرمھ لأنھ صار رقیقاً بنضمانھ وبھذا قال الشافعي أما إ

 
  قتل الجمع الغفیر والعدد الكثیر والطائفة من الأسرى إذا استسلموا لحكم المسلمینـ 

اؤھم وذراریھم وتقتل قصة سعد ابن معاذ عندما حكم في بني قریظة أن تسبى نس القول ھذا و عمدة
ودلالة الحدیث أظھر من الشمس في رابعة النھار وبعض  محاربتھم وتقسم أموالھم فحكم بحكم الله فیھم

والجمع الغفیر على  الأسرىأھل العلم كابن قدامة المقدسي وضع صفات للحاكم الذي یجوز أن ینزل 
ً  بالغاً  حراً   نوأن یك:  حكمھ وعدھا من الشروط منھا فقیھاً ویجوز أن یكون  عدلاً  ذكراً  عاقلاً   مسلما

 أعمى لأن عدم البصر لا یضر في مسألتنا لأن المقصود رأیھ 
 أن یكون الأحظ للمسلمین سواء حكم كحكم سعد أو اختار المنَّ علیھمالصادر :  ووضع أیضاً صفة للحكم

على عدم إقرارھم  الإجماعن قد قام وھذه المسألة مطروحة في الكفار الأصلیین دون المرتدین فالمرتدی؛ 
وغیره  على وجوب قتل المرتد كما نقلھ ابن قدامة المقدسي في المغني الإجماععلى ردتھم وأیضاً قام 

أو السیف وإن ھا ھنا أمراً ھاماً یجب التفطن إلیھ وھو أن إسلام  الإسلامفلیس للمرتد إلا من أھل العلم 
تد بھ فالقاعدة ھنا أن الباب الذي خرج منھ ھو الباب الذي یرجع منھ المرتد لا یتحقق إلا برجوعھ عما ار

للشھادتین على الصحیح وھذا مما لا خلاف فیھ وقد قال القرطبي في تفسیره :" قاتلوا  إعادتھلا غیر مع 
 أھل الردة حتى أدخلوھم من الباب الذي خرجوا منھ ." 
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سیر من الكفار المرتدین لا یعصم دمھ بتلفظھ وھذا ما قرره جمھور العلماء فظھر لنا بذلك أن الأ
كالصلاة وغیرھا ما لم یرجع عما ارتد بھ ھذا وقد  الإسلامبالشھادتین أو إظھاره لغیر ذلك من شعائر 

تقاتل على امتنعت عنھ  الإسلاماتفق أئمة المسلمین كافة على أن الطائفة الممتنعة عن شریعة من شرائع 
فإن كان بعض الدین � وبعضھ لغیر الله وجب القتال حتى یكون الدین  لامالإس إظھارھاولا یعصم دمھا 

بعد القدرة علیھ صحت ابن تیمیة في الفتاوى والقول أن المرتد لو تاب  الإسلامكلھ � كما قرر ذلك شیخ  
صاحبھا توبتھ وحرم قتلھ ھذا یكون في الردة المجردة عن الحرابة أما الردة المغلظة بالحرابة فیجوز قتل 

بقتل كل من قیس بن صبابة وابن خطل وعبد الله بن أبي السرح  وإن أظھر التوبة . ولذا أمر النبي 
 وكما قتل العرانیین قبل أن یتقدم إلیھم بالاستتابة .

ابن تیمیة :" إذا كان الكتاب والسنة قد حكما في المرتدین بحكمین ورأینا أن من ضرَّ  الإسلامقال شیخ 
وإن تاب مطلقاً دون من بدل أذىً یوجب القتل لم یسقط عنھ  القتل إذا تاب بعد القدرة علیھ  وآذى بالردة

دینھ فقط لم یصح القول بقبول توبة المرتد مطلقاً ...... وبالجملة فمن كانت ردتھ محاربة � ورسولھ بید 
كما في الصارم  ." بل توبتھ منھلا تقأو لسان فقد دلت السنة المفسرة لكتاب الله أنھ ممن كفر كفراً مزیداً 

 .المسلول 
  ...مشروعیة مس الأسیر الكافر الحربي بعذاب للحاجةـ 

انتدب  كما روى أنس ابن مالك :"  أن النبي  وھذا ما قرره الشرع من خلال عدة أحادیث عن النبي 
 ه أصحاب رسول الله أصحابھ فانطلقوا إلى بدر فإذا ھم بروایا قریش فیھا عبد أسود لبني الحجاج فأخذ

فجعلوا یسألونھ أین أبا سفیان ؟ والله مالي بشيء من أمره علم ولكن ھذه قریش قد جاءت فیھم أبو جھل 
 وعتبة وشیبة أبنا ربیعة وأمیة بن خلف فإذا قال لھم ذلك ضربوه فیقول دعوني دعوني ....... والنبي 

الكافر الذي  الأسیرل العلم :"  فیھ جواز ضرب یصلي وھو یسمع ذلك ......" قال النووي وغیره من أھ
لا عھد لھ وھناك أیضاً أحادیث تدل على مشروعیة مس الأسیر الكافر الحربي بعذاب للحاجة للحصول 

 منھ على ما یعود نفعھ للمسلمین ."
 ـ عدم جواز فداء جیفة المشرك بمال أو بأسرى المسلمین ...

 جیفة المشرك وقال : ھو خبیث الدیة خبیث الجیفة:"عن ذلك ونھى عن بیع  نھى النبي  وقد
على تحریم بیع  الإجماعالصحیحة وقد نقل ابن حجر رحمھ الله :" نقل ابن المنذر  الأحادیثفي كثیر من 

 والإجماع"وقد استدل العلماء بتحریم بیع المیتة الثابت بالنص المیتة ویستثنى من ذلك السمك والجراد .
ة الكافر بمال أو بأسرى المسلمین ویشرع طرح جیفة الكافر كیفما اتفق فالكافر على تحریم مفاداة جث

الحربي والمرتد فالصحیح أھل العلم عدم وجوب مواراة جیفتھما وإن عدم من یواریھما مطلقاُ إلا إن 
ترتب على ذلك أذى یلحق بالمسلمین فیندفع الضرر بمواراة جیفتیھما إذ لا ضرر ولا ضرار وما فعلھ 

بقتلى بدر عندما ألقاھم في القلیب لیس من الدفن في شيء بل ھذا لدفع رائحتھم المؤذیة كما قالھ  نبي ال
 الإمام النووي  .

    ـ حكم أسیر الكفار الحربیین إذا أسلم ....
أو بع�ده ح�رم دم�ھ وعص�م بعص�ام  الأس�رالقول بأن الكافر الحرب�ي مت�ى أس�لم قب�ل  الإسلاممن بدیھیات   

إلا بحق�ھ والأدل�ة عل�ى ذل�ك كثی�رة مش�ھورة منھ�ا قول�ھ علی�ھ الص�لاة والس�لام :" أم�رت أن أقات�ل  الإسلام
الناس حتى یشھدوا أن لا إلھ إلا الله وأن محمداً رس�ول الله ..." الح�دیث وأیض�اً ف�ي قص�ة أس�امة اب�ن زی�د 

ابن  الإسلامالحدیث وقد قال شیخ  :" تھ بعد أن قالھا ...."  عندما قتل من قال لا إلھ إلا الله فقال لھ النبي 
تیمیة رحمھ الله :" ولا خ�لاف ب�ین المس�لمین أن الحرب�ي إذا أس�لم عن�د رؤی�ة الس�یف وھ�و مطل�ق أو مقی�د 
یصح إسلامھ وتقبل توبتھ من الكفر وإن كانت دلال�ة الح�ال تقض�ي أن باطن�ھ بخ�لاف ظ�اھره ." وھ�ذا م�ا 

وب�ین  الأس�رقب�ل  الإس�لامي الحكم بین إظھار الك�افر الحرب�ي ھناك فرقاُ ف أنإلا قرره كثیر من أھل العلم 
م�ع الاتف�اق كم�ا س�بق عل�ى حرم�ة وعص�مة دم�ھ ف�ي الح�التین ف�إذا  الأس�ربعد وقوع�ھ ف�ي  الإسلامإظھار 
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فق�د أص�بح مس�لماً حكم�ھ حك�م المس�لمین ولا  الأس�روھو یملك أمره أي قب�ل  الإسلامأظھر الكافر الحربي 
بعد وقوع�ھ ف�ي  الإسلامأما إذا أظھر الكافر الحربي  الإسلامعلیھ مطلقاُ إلا بحق  سبیل لأحد من المسلمین

م�ن  الأس�یرالأسر فمع الاتفاق على حرمة دمھ فقد اختل�ف العلم�اء فیم�ا وراء ذل�ك ف�ذھب ال�بعض إل�ى أن 
وھ�ذا  تج�ري علی�ھ أحك�ام ال�رق الأس�رالكفار الحربیین إذا أسلم فقد عص�م دم�ھ إلا أن�ھ یك�ون رقیق�اً ب�نفس 

القول ھو قول الأحناف والمالكیة وأحد القولین عند الشافعیة والحنابلة أما البعض الآخر فقد ذھبوا إلى أن 
الأس��یر م��ن الكف��ار الح��ربیین إذا أس��لم س��قط ف��ي حق��ھ خی��ار القت��ل وخی��ار الجزی��ة وبق��ي للإم��ام الح��ق ف��ي 

اني عن�د الش�افعیة والحنابل�ة ولا ف�رق ب�ین الاختیار بین الاسترقاق والفداء والمن وھذا القول ھو الق�ول الث�
إذا أس�لم إل�ى  الأس�یرالقولین إذ على كلا القولین یجوز الاس�ترقاق كم�ا یج�وز ف�داؤه والم�نُّ علی�ھ ولا یُ�ردُّ 

الكف��ار إلا إذا أمن��ت علی��ھ الفتن��ة ف��ي دین��ھ وق��د أض��اف الأحن��اف ش��رطاً أن��ھ لا یف��ادى الأس��یر بع��د إس��لامھ 
 .دو إلا إذا كان ذلك بطیب نفس منھ بأسرى المسلمین لدى الع

  ـ أحكام انھزام المسلمین أمام عدوھم ...
آمن�وا إذا لقی�تم الواجب على  المسلمین الثبات أمام عدوھم ویحرم الفرار علیھم لقولھ تعالى :" یأیھا ال�ذین 

أم�ام الع�دو ؛ ق�ال الأدبار ...." الآیة فھذا نص صریح في تحریم الفرار م�ن  تولوھمالذین كفروا زحفاً فلا 
الشوكاني في فتح القدیر :" وقد اشتملت ھذه الآیة على ھذا الوعید الشدید لمن یفر عند الزح�ف وف�ي ذل�ك 
دلالة على انھ من الكبائر الموبقة ." وجماھیر أھل العلم أن ھذه الآیة حكمھ�ا محك�م وأنھ�ا نزل�ت ف�ي أھ�ل 

ب�ري ف�ي تفس�یره ق�ال القرطب�ي :" الف�رار كبی�رة بدر وحكمھا ثابت ف�ي جمی�ع الم�ؤمنین كم�ا نق�ل ذل�ك الط
جعلھا من الموبقات السبع أي المھلكات الس�بع  موبقة بظاھر القرآن وإجماع الأكثر من الأئمة ." والنبي 

كما عند البخاري ومسلم ولك�ن الف�رار مش�روع م�ن أم�ام الع�دو بقص�د التح�رف للقت�ال أو التحی�ز إل�ى فئ�ة 
 رف من أمام العدو لذلك فلا حرج علیھ وھذا قید قیده الله فمن انص

ف : ھو الزوال عن جھة الاستواء والمقصود بھ ھن�ا التح�رف م�ن جان�ب إل�ى جان�ب ف�ي المعرك�ة والتحرُّ 
 طلباً لمكائد الحرب وخدعاً للعدو

والتحیز : فأصلھ الحصول في حیز وھو الناحیة والمكان الذین یحوزه والمراد ھنا الذھاب بنی�ة الانض�مام 
 طائفة من المسلمین لیرجع معھم محارباً . كما في حواشي الشرواني إلى 

ومن البدھي القول ھنا بأن ھذه الجماعة التي ینحاز وینضم إلیھا المتحی�زُ ھ�ي جماع�ة م�ن المس�لمین غی�ر 
ئ�ة م�ن ھ�ا ھن�ا إل�ى ف الجماعة المقابلة للعدو قال ابن كثیر رحمھ الله :" قولھ " أو متحیزاً إلى فئة " أي ف�رَّ 

أخرى من المسلمین یعاونھم ویعاونوه فیجوز لھ ذلك حتى لو كان في سریة ففر إلى أمیره أو إل�ى  الإم�ام 
فیصح التحیز ولو كان من شرق الأرض إلى غربھا خلافاً  الأعظم دخل ھذه الرخصة ." كما في تفسیره 

الع�ود إل�ى القت�ال والرخص�ة ف یتض�من ذل�ك من�ھ الع�زم عل�ى لمن قی�ده بالفئ�ة القریب�ة والمتحی�ز والمتح�رِّ 
منوطة بعزمھ ولا یمكن مخادعة الله تعالى ب�العزم كم�ا ق�رر ذل�ك الن�ووي ف�ي روض�ة الط�البین وق�د ن�ص 
الفقھاء على أن المتحیز لا یلزمھ العود لیقاتل مع الفئ�ة المتحی�ز إلیھ�ا إلا أنھ�ا قی�دت ب�أن ھ�ذا الك�لام ف�یمن 

فشدید الإثم وأیضاً ھذا مقید عدم العود أما جعلھ وسیلة لذلك  تحرف أو تحیز بقصد العود للقتال ثم طرأ لھ
 بعدم كون الجھاد في حقھ بعد التحیز فرض عین كما في قتال الدفع فتنبھ لذلك فإنھ مھم 

ف لقتال أو التحیز إلى فئ�ة إن ك�ان الع�دو أكث�ر وأیضاً یشرع الانھزام أمام العدو في القتال بغیر نیة التحرُّ 
سلمین قال تع�الى :" یأیھ�ا النب�ي ح�رض الم�ؤمنین عل�ى القت�ال إن یك�ن م�نكم عش�رون من ضعف عدد الم

صابرون یغلبوا مائتین وإن یكن منكم مئة یغلبوا ألفاً من الذین  كفروا بأنھم ق�وم لا یفقھ�ون الآن خف�ف الله 
ب�وا ألف�ین ب�إذن وعلم أن فیكم ضعفاً فإن یكن منكم مائة صابرة یغلبوا مائتین وإن یك�ن م�نكم أل�ف یغلعنكم 

الله والله مع الصابرین " وھذا أمر بلفظ الخبر لأنھ لو كان خبراً محضاً لم یقع الخبر بخلاف المخبر وھ�و 
لا رفع الحكم أصلاً كما قرر ذل�ك اب�ن حج�ر ف�ي  بالأخفمحال والتخفیف في ھذه الآیة المراد بھ التكلیف 

زل�ت " إن یك�ن م�نكم عش�رون ص�ابرون یغلب�وا الفتح وق�د أخ�رج البخ�اري ع�ن اب�ن عب�اس قول�ھ :" لم�ا ن
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مائتین " فكتبت أن لا یفر مائة م�ن م�ائتین ف�إذا ك�انوا عل�ى الش�طر م�ن ع�ددھم ل�م یس�غ لھ�م أن یف�روا م�ن 
أمام��ھ وإذا ك��انوا دون ذل��ك ل��م یج��ب عل��یھم القت��ال وج��از لھ��م أن یتح��وزا ع��نھم . وھ��ذا الق��ول م��روي ع��ن 

ف�ارٌّ م�ن الزح�ف أم�ا إذا ك�انوا اثن�ین وف�ر فھ�و لاثة وھو وحده أن�ھ جماھیر السلف فلا یعتبر الذي یفرمن ث
مرتكب لكبیرة ألا وھي الفرار من الزحف وھنا نضیف أن بعض المالكیة ذھب�وا خلاف�اً لمش�ھور الم�ذھب 
 وخلافاً لما علیھ الجمھور إلى أن المعتبر ھنا ھو القوة لا العدد وتعلیق المسألة بالقوة غیر سدید البت�ة فم�ع

" الق��وة " ھن��ا وص��ف غی��ر ظ��اھر كم��ا أن��ھ وص��ف غی��ر منض��بط إلا ن��ادراً الفت��ھ لظ��اھر الق��رآن ف��إن مخ
لا تناط بالأوصاف غیر الظاھرة غیر المنضبطة وأما النادر فلا یصلح  لبن�اء الحك�م الع�ام علی�ھ  والأحكام

الع�دو إن ك�ان الع�دو  وھذا ظاھر ومع ھذا فإنا نقول بجواز انھزام الطائفة أو الفئة م�ن المس�لمین م�ن أم�ام
ضعفھم أو أقل بل لو كان المسلمون أكثر عدداً من العدو إن كان العدو أق�وى م�نھم ع�دة وس�لاحاً بص�ورة 

الإنھزام بنیة التحیز إلى فئة وإن كان�ت بعی�دة ھ�ذا ظاھرة وتحقق الضرر بالمسلمین شریطة أن یكون ھذا 
...ولن یغلب اثنا عشر ألف�اً م�ن قل�ة ." إل�ى ع�دم  وقد ذھب بعض أھل العلم بناءاً على حدیث ابن عباس :"

جواز فرار جیش المسلمین من أمام أعدائھم إن بلغ اثني عشر ألفاً ولو ك�ان الكف�ار بع�دد رم�ال الص�حراء 
م��ع التس��لیم بج��واز انص��رافھم م��ن أم��ام الع��دو تحرف��اً لقت��ال أو تحی��زاً إل��ى فئ��ة عن��د الحاج��ة وھ��و م��ذھب 

تأم��ل ف��إن ھ��ذا الق��ول لا یض��یف جدی��داً عل��ى م��ذھب الأحن��اف لأنھ��م یمنع��ون الأحن��اف والمالكی��ة وعن��د ال
ف لقت�ال أو التحی�ز م�ع تج�ویزھم انص�راف من أمام الكفار في جمیع الحالات بغیر نی�ة التح�رُّ  الانصراف

أو التحی�ز إل�ى فئ�ة عن�د الحاج�ة أم�ا ف لقت�ال المسلمین في جمیع الحالات من أمام العدو الكفار بنیة التح�رُّ 
ف لقت�ال أو لى مذھب المالكیة والجمھور من جواز انصراف المسلمین من أمام عدوھم بغی�ر نی�ة التح�رُّ ع

التحیز إلى فئ�ة إن بل�غ الع�دو أكث�ر م�ن ض�عف ع�دد المس�لمین ف�إن ھ�ذا الق�ول یض�یف الجدی�د حی�ث یمن�ع 
ر من ضعفھم إلا بنیة اثني عشر ألفاً من الانصراف من أمام عدوھم وإن كان العدو أكثالمسلمین إذا بلغوا 

ف لقتال أو التحیز إلى فئة وبعد كل ھذا یش�رع للمس�لمین أن یثبت�وا أم�ام ع�دوھم إن ك�ان أكث�ر م�نھم التحرُّ 
 عدداً وعدةً بشرط تحقیق النكایة وإلا فلا تسد الأفُق .

 ونلخص ما مرَّ معنا في ھذا الموضوع فنقول :
 إذا كان الأعداء ضعف المسلمین أو أقل : یحرم انھزام المسلمین من أمام أعدائھم أولاً 
 ً ف لقت�ال أو التحی�ز : یجوز انھزام المسلمین من أمام عدوھم متى عجزوا عن مص�ابرتھم بنی�ة التح�رُّ  ثانیا

 إلى فئة وإن كان الأعداء ضعف عددھم أو أقل 
 ً فئ�ة إذا ك�ان الع�دو  ف لقت�ال أو التحی�ز إل�ى: یجوز انھزام المسلمین من أمام ع�دوھم ب�دون نی�ة التح�رُّ  ثالثا

 أكثر من ضعف المسلمین 
 ً یحرم انھزام المسلمین من أمام عدوھم متى بلغوا اثني عشر ألفاً وإن كان عدوھم أكثر منھم بكثیر :  رابعا

عل���ى ج���واز انھ���زامھم بغی���ر نی���ة     ف لقت���ال أو التحی���ز إل���ى فئ���ة عن���د الأحن���اف والمالكی���ة إلا بنی���ة التح���رُّ 
 ى فئة  عند الشافعیة والحنابلة .ف أو التحیز إلالتحرُّ 

 ً : یج��وز للمس��لمین ف��ي جمی��ع الح��الات الثب��ات أم��ام أع��داءھم وإن ك��ان الأع��داء أكث��ر م��ن رم��ل  خامس��ا
 بشرط تحقیق النكایة وإن تحقق الھلاك للمسلمین .الصحراء 

عل�ى م�ن وھنا تنبیھ ھام جدا ھو أنھ متى خاف المسلمون أنھم إن انصرفوا عن قتال عدوھم عط�ف الع�دو 
ف�ي ال�دفع حت�ى یس�لموا  والأرواحتخاف من المسلمین فھا ھنا صرح العلماء بوجوب الثب�ات وب�ذل المھ�ج 
عل�ى  الك�ن إن انص�رفوا اس�تولو ومثلھ لو ھجم العدو على بلاد المسلمین والمقاتلة أقل م�ن نص�ف ع�دوھم

می�ة والم�رداوي ص�احب الحریم فوجب الثب�ات ول�و قتل�وا ع�ن آخ�رھم كم�ا ق�رر ذل�ك ش�یخ الإس�لام اب�ن تی
 الإنصاف وابن القیم .

  من أحكام الأسرى المسلمین في ید الغدو ...ـ 
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الله الموحدین عدم الإستئسار واختیار القتل على ذل�ك الأس�ر كم�ا ف�ي قص�ة عاص�م الت�ي عن�د  بادعلع رشی
لحی�ان ف�ي س�ریة وأم�ر عل�یھم عاص�م ب�ن ثاب�ت الأنص�اري فأح�اط بھ�م بن�و  البخاري عندما بعثھم النبي 

فاختار عاصم القت�ل  یقتلوا منھم أحداً  ألاأن ینزلوا ولھم العھد والمیثاق  وطلبوا منھم مائتي رجل كلھم رامٍ 
یمض�ي معھ�م  حدث لأصحابھ أبى أن على أن ینزل في ذمة كافر ورجل آخر كان مع عاصم فلما رأى ما

م�ا ن�ص  س�ار واختی�ار القت�ل علی�ھ وھ�ذافقتلوه أیضاً وھذا الحدیث دلالتھ ظاھرة في مشروعیة عدم الإستئ
علیھ الفقھاء . ویشرع أیضاً للأسیر أن یقتل من أسره من الكفرة للنجاة والفرار م�ن فتنت�ھ ویكف�ي ف�ي ھ�ذه 

 المسألة قصة أبي بصیر رحمھ الله ورضي عنھ 
 وللأسیر المسلم مع الكفرة الذین أسروه حالتان 

ف�ي ی�د م�ن أس�ره م�ن الكف�رة ل�م یص�در من�ھ أي عھ�د لھ�م بع�دم ھ�وراً أن یك�ون الأس�یر مق:  الحالة الأول�ى
الحال�ة أن یفع�ل ك�ل م�ا یس�تطیع  للأسیر ف�ي ھ�ذهالقول بأن  يالبدیھالتعرض لھم في أموالھم وأنفسھم فمن 

كم�ا أن ل�ھ أن یتع�رض للكف�ار ف�ي أنفس�ھم وأم�والھم كم�ا ن�ص عل�ى ذل�ك اب�ن حج�ر ف�ي  الأسرللفرار من 
 الفتح.

أن یكون الأسیر المس�لم مطل�ق الس�راح عن�د الكف�ار بعھ�د بین�ھ وبی�نھم ولھ�ذه الحال�ة ص�ور  : الحالة الثانیة
 وفي كل الصور یجوز للمسلم أن یھرب من الذین أسروه.

المسلم : أنھ متى لم یكن بین الأسیر المسلم وبین من أسره أي عھ�د فل�ھ أن یح�دث  الأسیروخلاصة أحكام 
 وه .نح أوشاء من قتل أو تحریق  فیھم ما

أما إذا كان الأسیر المسلم بینھ وبین الكفار عھد سواء أكان أمانا منھم لھ و منھ لھ�م أو ك�ان م�نھم ل�ھ  فق�ط 
 فإن لھ أن یھرب ویفر بدینھ شریطة أن لا یتعرض لھم في أنفسھم وأموالھم على الصحیح. 

لأسیر المسلم الكفار على عاھد الكن إن فر ولحقھ الكفار فلھ حینئذ قتالھم والدفاع عن نفسھ بما شاء ؛ وإن 
المقام عندھم فإن كان مكرھا لا یلزمھ الوفاء ولھ الھرب والفرار من الأسر بكل وسیلة وإن مختارا یلزمھ 
 الوفاء على ما ذھب إلیھ المالكیة والحنابل�ة وھ�و ق�ول عن�د الأحن�اف ولا یلزم�ھ الوف�اء عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ

أن  و قول عند الحنابلة وفي جمیع الحالات لا ینبغي للأسیر المس�لموبعض المالكیة وھ والأحنافالشافعیة 
على ذلك ؛ أما إذا أخ�ذ الكف�ار م�ن الأس�یر المس�لم العھ�د  الامتناعیعاھد الكفار على المقام عندھم ما أمكنھ 

على أن لا یقاتلھم فالأصل في ھذا أن العھد متى ترتب علیھ ترك واجب أو فعل محرم ل�م یل�زم الوف�اء ب�ھ 
دون المرت�دین وھ�ذا م�ا  الأص�لیینبل یكون الوفاء بھ محرما باتفاق العلماء وھذه الأحك�ام خاص�ة بالكف�ار 

 قرره علماء المسلمین .
       واجبنا نحو الأسرى المسلمین ...ـ 
جب استنقاذ أسرى المسلمین بغایة الجھد وأقصى الوسع لأن فتنة الأسر من أعظم الفتن والأدلة الشرعیة ی

جوب استنقاذ الأسرى كثیرة جداً منھا قولھ تعالى :" المؤمنون والمؤمنات بعض�ھم أولی�اء بع�ض " على و
ولا شك أن من أوجب واجبات الموالاة الإیمانیة العمل بقدر الوسع والطاقة على استنقاذ إخوانھم الأسرى 

المس�لم لا یظلم�ھ ولا قال :" المس�لم أخ�و  وأخرج البخاري عن ابن عمر رضي الله عنھما أن رسول الله 
یسلمھ ومن كان ف�ي حاج�ة أخی�ھ ك�ان الله ف�ي حاجت�ھ وم�ن ف�رج ع�ن مس�لم كرب�ة ف�رج الله عن�ھ كرب�ة م�ن 
كربات یوم القیامة ومن ستر مسلماً ستره الله یوم القیامة " ولو لم یكن ھناك نص غیر ھذا النص لكفى بھ 

س�لمین م�ن أس�رھم وأخ�رج البخ�اري أیض�اً ع�ن في بیان تعین بذل أقصى الجھد وغایة الوسع لاستنقاذ الم
" فك�وا الع�اني وأطعم�وا الج�ائع وع�ودوا الم�ریض "   أبي موس�ى رض�ي الله عن�ھ ق�ال : ق�ال رس�ول الله 

وقول��ھ " وفك��وا الع��اني " أي الأس��یر وفك��ھ تخلیص��ھ بالف��داء وق��د ق��ال القرطب��ي ف��ي تفس��یره :" وتخل��یص 
 ." تال وإما بالأموال الأسرى واجب على جماعة المسلمین إما بالق

ویشرع اس�تنقاذ أس�رى المس�لمین بمف�اداتھم برج�ال م�ن الكف�ار الح�ربیین وأیض�اً بنس�اء ك�افرات حربی�ات 
 ویجوز أیضاً أن نرد أسلحة الكفار إلیھم في سبیل أن یفدوا أسرانا في أظھر قولي العلماء .
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 مینوآخر دعوانا أن الحمد � رب العال                        
 
 

 
 رـتكاد منھا الصخور الصم تنفط       ا ـنـلأمت ت مكراً ـمعِ فْ مكائد أُ 

 م والضرر ـا الضیـا ومنھ أتانـلن      لیس العجیب الذي بانت عداوتھ 
 ومن كفروا  نواونا لمن خاـیكون ع    بل العجیب الذي من صلب أمتنا 
 ر ـشـتـرض تني الأـواره فـوأن      یا أمتي إن ھذا اللیل یعقبھ فجر

 ر منتصرـود الشـوالحق رغم جھ       ر ب والفتح منتظَ والخیر مرتقَ 
 درـوب ولا كـا بھا شـة مـقیـن      بارك الباري مسیرتھا  بصحوةٍ 
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